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CINCUENTA ANOS DE INVESTIGACION ANTROPOLOGICA EN EL
AREA MAYA SOBRE LA CUESTION ETNICA

AZZO GHIDINELLI-
MARIO S. DE LEON ESTRADA *

Introduccién

Si nosotros partimos de la premisa de que el fendmeno étnico es un
aspecto de nuestra misma naturaleza humana, asi como lo es la cultura
y la ideologia, se deriva directa y espontdneamente la importancia
tebrica que puede tener esta problemdtica en el esfuerzo que hace la
Antropologia de comprender mejor a nuestra especie. '

La teoria aniropolégica sobre la identidad étnica ha sido elaborada,
en su mayor parte, en los EE.UU. y en Europa, y mal se gjusia a una
realidad tan peculiar como lo es la del Grea maya. De aqui que los
antropdlogos no hayan encontrado un consenso sobre la unidad étnica;
algunos la ubican en el municipio, ofros creen encontrarla en las Greas
linglisticas, otros adn en la dicotomia indigena-ladino. ¢Cémo se pre-
senta el conjunto de nuestra poblacién, que en realidad estd compues-
ta de muchos grupos émicamente bien identificados?, ¢cudles elemen-
tos entran en juego de oposiciones y de identificaciones en la cuestidn
émica?, ¢qué caracteres, y qué clase de estabilidad poseen los grupos
étnicos, en el constante proceso de transformacién, a través de los
afios, de una sociedad que en parte se cristaliza y en parte eveluciona?

En el 4rea maya existen niveles de identidad que no corresponden a
los de los paises donde se elaboré la teoria. De aqui la necesidad de
determinar y de definir los factores y patrones de identidad de los
grupos éticos para contribuir a la elaboracién de un marco tedrico
que sea aplicable a la investigacién de la realidad que vivimos.

* lnstihuto Guatemaheco de Estudios Tronsculturales.
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La importancia préctica de investigar la cuestidn émica se desprende
de la evidencia de que no puede haber desarrollo sin conocimiento de si
mismos. Los mayas, para poder fijarse metas de desarrollo en conso-
nancia a sus propias raices, y en el mismo proceso para alcanzarlas,
deben conocer los factores y los patrones de la propia identidad éini-
ca. Esta necesidad se vuelve mds evidente si consideramos lg compleja
estructuracién pluriétnica del pais.

En el Grea maya ha surgido una serie de organizaciones cuyos miem-
bros sienten la exigencia de comprender la estructura y funciones del
componente émnico. El indigena quiere comprender cémo se estructura
su etnicidad en los diversos niveles: territorial, de grupo linguistico y
de confraste con los ladinos. Esto le permitird decidir cudl de los tres
niveles reforzar o ignorar en el proceso de autodefensa frente a pre-
siones disgregantes de naturaleza extrafia. La autodeterminacién, para
ser efectiva, debe partir de un sélido conocimiento de si mismos.

Resulta evidente a todos que la cultura tradicional debe adaptarse
a los cambios de la modernizacién. ‘Conocer los factores y patrones de
identidad permitird salvar, én lo posible, los indicadores de la propia
etnicidad, del torbellino del cambio cultural. Ademids la identidad éini-
ca puede transformarse, yo sea como consecuencia de las diversas cir-
cunstancias de la historia, como siempre ha ocurrido, pero también por
la autodeterminacién basada en una percepcidn consciente de la propia
existencia en el mundo. La conciencia de la propia identidad da fuerza
a las personas y a los grupos para defender los propios derechos y
reclamar lo que siempre ha sido suyo. Los indigenas tienen bien claro
que la capacidad de autodeterminacién se retroalimenta bdsicamente
en el reforzamiento de la propia identidad étnica.

" En Guatemala la proteccidn a los grupos émicos ha sido convertida
en"norma constitucional; sin embargo, no se sabe aln exactamente
qué es un grupo émico. El estudio de la cuestién émica causa adn re-
celos en ambientes ladinos: se quiere saber con claridad qué propésitos
y qué aplicabilidad préctica fendrd. Adn se sigue pensando en la de-
seabilidad de¢ una Guatemala ladina mientras la discriminacién social
det maya sigie operante. B ‘ '

La problematica que interesé hasta ahora a los investigadores erd
enfocada desde un angulo sociolégico o, en el caso de los antropdlo-
gos, se limitaba al dualismo “indigena-ladino™ y a estudio del proceso
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aculturativo. Los tiempos han madurado para un nuevo enfoque antro-
poldgico destinado a la elaboracién de un marco teérico que evidencie
los niveles de identidad étnica.

El presente estudio muestra el primer paso que el antropélogo debe
dar para investigar los factores y patrones de identidad de los grupos-
émnicos mayas: conocer los antecedentes de la cuestién étnica para
poder llegar a formular un referente teérico.

1. La etnografia y la antropologia sociocultural en Guatemala
(1930-1959) en su primera etapa

El estudio cientifico de la vida del indigena por parte de etnédlogos
de lengua alemana se inicia en el afio 1884 cuando Otto Stoll 11958)
lleva a cabo su investigacién sobre las lenguas mayas y termina en
1930 con la edicién de Termer (1957) sobre etnologia y etnografia
de Guatemala. En este periodo preponderan los estudios de caracter
generalizador que individualizan la cultura de los grupos, sin distinguir
claramente entre cultura, einia, lengua o raza.

Las investigaciones de los norteamerioanos comenzaron con Tax y
con Redfield, en la segunda mitad de los afos treinta; en 1937 Tax
publica los primeros resultados de su estudio sobre los rmunicipios del
ailtiplano guatemalteco y Redfiel en 1939 sobre “los mercaderes pri-
mitivos de Guatemala”. A estos trabajos siguieron los de La Farge
{1940) sobre la secuencia de las culturas entre los mayas, continuando
con Tax (1941} sobre la cosmovisidén y las relaciones sociales, y con.
Redfield nuevamente {1943) sobre cultura y educacién. Con Gillin.
(1948) sobre el espanto magico, Tumin {1949 sobre la estabilidad
y reciprocidad de las castas, con Paul (1950) sobre la nifiez y final-
mente con Mosk (1954} sobre la economia indigena. Estos trabajos
fueron traducidos y publicados en 1959 por el Seminario de Infegra-
cion Social Guatemalteca; en ellos las interrelaciones de los grupos
guatemaltecos no son analizadas en términos de eticidad sinc que se
conceptualizan como roce de culturas, siguiendo la fradicién de la
antropologia cultural*horteamericana.

En 1953, afo en que se editd Readings in: I.ntm America Social Or-.
ganization and Institutions, [os antropdlogos estudiaron a fondo las
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“relaciones raciales: el andlisis se lleva a cabo con términos como
“raza”, “cultura”, “grupos sociales”, pero la dimensién émica es ig-
norada,

Se propugnaba, desde el discurso de la antropologia clésica, la trans-
formacién (ladinizacién! de los grupos étnicos a través de la integra-
cién sociocultural. La antropologia aplicada se encargar:q de la tareq,
sin preocuparse por el origen de estos grupos étnicos, ni tampoco por
la histeria de las relaciones coloniales o poscoloniales de explotacion
social en que se han inscrifo el contacto y la transformacién cultural
(Pedroni, 1983:80).

La Gnica excepcién es Tax, que por primera vez en 1937, para luego
volver a insistir en 1941 y en 1953, en un articulo que ha sido citado
y reimpreso muchas veces, discutiendo la naturaleza de las relaciones
que existian entre municipio y municipio, y entre indigenas y no indi-
genas, identifica a las unidades émicas de importancia con las comu-
nidades de los municipios.

Segin Tax (AAVV, 1959:107-8), las culturas de los municipios tienen
mucho en comn entre ellas, pero también resaltan sorprendentes dife-
rencias entre uno y otro: los indigenas de un municipio se consideran
un grupo distinto, en el sentido bioldgico y social. Para probar esto
pasa a sefalar las diferencias en el traje tipico, en las costumbres, en
las especialidades econdmicas, en la organizacién politico-religiosa
independiente, santos, fiestas y calendario.

Mientras que Tumin caracterizé a la sociedad como castal, com-
puesta por la interrelacién de dos castas (indigenas y ladinos bien
definidas, Gillin se ocupd de aspectos relacionados con la seguridad’
del individuo derivados de la teoria antropoldgica entonces prevale-
ciente sobre “‘cultura y personalidad™ (1958). La admisién de la exis-
tencia de una sociedad castal no favorecia los intereses norteamerica-
nos en el Grea y era un obstdculo a la integracién del indigena a la
sociedad ladina. Las tesis de Tumin pasaron al olvido; sus trabajos no
fueron traducidos al espariol, mientras que la obra de Gillin tuvo am-
plia difusién. 7

Importantes también fueron en esos afos los Jrabaijos interdiscipli-
narios entre antropologia y geografia de Webster McBride, traducidos
y publicados en Guatemala veinte afos después en 1969. Sin embargo,
en esos afos el Unico que enfrentd la problematica de la unidad émica
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fue Tax, siendo tolerado més que seguido en ese aspecto particular;
fijar la unidad éinica a nivel de municipio ademés no resultaba peli-
groso para los intereses norteamericanos y ladinos. Los antropélogos
que lo siguieron se olvidaron de llamar a esta unidad “étnica”’, pero
concentraron sus esfuerzos para investigar a nivel de comunidad muni-
cipal. La utilizacién reiterada del municipio unilateralizé el acceso
cientifico al estudio de los grupos étnicos por menospreciar los niveles
que aglutinan las fronteras lingUisticas y ecolégicas mayores, y el con-
traste indigena-ladino {Pedroni, 1983.87).

Goubaud Carrera, que se formé en la Universidad de Chicago, fue
uno de los primeros aniropdlogos guatemaltecos y el fundador del
Instituto Indigenista Nacional. Pedroni (1983:95-6) no encuentra en su
produccién una respuesta clara y concreta de integracién en la diver-
sidad étnica, sino una aceptacién del proceso de ladinizacién que bien
podria estar dirigido por el Instituto Indigenista. En "'El grupo étnico
indigena. Criterios para su definicién" interpreta una encuesta basada
en diversas comunidades con el fin de determinar la naturaleza del
“indio”, confeccionada a base de rasgos culturales tales como indu-
mentaria, lengua, apariencia fisica, etcétera, revelando la influencia
del difusionismo cultural norteamericano. Su muerte temprana, en
1951, impidié que se convirtiera en la figura dominante de la antro-
pologia guatemalteca,

Se funda el Seminario de Integracién Guatemalteca. En 1956 salen
a luz las primeras obras, y poco después se publican dos voldmenes
sobre la infegracién social en Guatemala (AAVV, 1959), resultado
de las opiniones de los especialistas nacionales y extranjeros. Por “‘inte-
gracién” se entendia la incorporacién del indigena a la sociedad y
cultura de los ladinos. Ambas instituciones, el Seminario de Integra-
cion y el Instituto Indigenista, coincidirian, a pesar de sus diferencias,
en afirmar con Redfield que “en los estados nacionales que incluyen
dentro de ellos a grupos étnicos diferentes, los problemas de la nacio-
nalidad no son, en primer lugar, politicos, sino culturales y de instruc-
cién" {Pedroni, 1983:104),

Por doce meses, entre 1958 y 1959, Colby y Van den Berghe ilevan
a cabo un estudio en unos sesenta kilémetros a la redonda de la ciudad
ladina de San Cristébal de las Casas, una zona rural habitada por una
poblacién indigena de 125,000 personas, pertenecientes a dos grupos
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lingUisticos principales (el tzotzil y el tzeltal) y subdivididos en peque-
Ros grupos étnicos {chamulas, zinacantecos, huistecos, tenejapanecos,
etceteral. Asi como hiciera Tax, los autores hacen una diferenciacién
basada en categorias étnicas, separando a indigenas y ladines, entre
quienes trazan una verdadera linea divisoria, y, basdndose en esta se-
paracidn, describen las categorias sociales y culturales de cada sector
o categoria étnica {Aparicio, P., ' 1983:14); el sistema de relacién
étnica ladino-indigena resulta ser paternalista. :

En la segunda parte de su trabajo comparan las relaciones émicas

en Chiapas y en Guatemala con base en las investigaciones realiza-

das en este pais.por varios antropdlogoes, entre ofros por Adams, 1956;
por Gillin en 1947 y 1951, por Redfield en 1956, con quienes Colby v
Van den Berghe concuerdan en la mayoria de las conclusiones a que
legan al comparar las relaciones étnicas (Aparicio, P., 1983:12-8). La
mayor o menor flexibilidad de las barreras étnicas tienen consecuencias
importantes en el desarrollo de las relaciones éinicas a través del
tiempo. Los autores aportan dos nuevos enfoques:

a) tratan de encontrar alguna similitud enla relacién ladino-indigena
heredada de la época colonial, con los modelos de Max Weber sobre
patriarcalismo y patrimonialismo;

b) al referirse a la rigidez general de las relaciones étnicas en Gucn‘emulc
que contrastan con la situacién en Chiapas y, mds adn con la de Méxi-
cc, los adtores se remiten a un marco de referencia mayor que ne sea
la comunidad.

2. Los estudios de comunidad

Los culturas indigenas se estudiaron desde todos los éngulos que inte-
resaban a la antropologia norteamericana pdra- completar el proceso
de dependencia de los paises donde hay prevalencia de indigenas; los
mestizos habian sido ya incorporados econdmica, politica y cultural-
mente a la sociedad de consumo euronorteamericaig, pero faltaban
admlos numerosos grupos dutéctonos de México, Guatemala, Ecuador,
Pert y Bolivia. Era necesario estudiarlos exhaustivamente y formular
marcos tedricos para integrarlos a la sociedad mestiza que tenia metas
de desarrollo que convenian al estado de dependencia existente,’
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El enfoque de esta antropologia tradicional veia lo “'étnico’” como
un componente en proceso de extincion o absorcién respecto de la
sociedad nacional (DGI, 1987:3). Aunque Redfield (TG, 1981:225)
en 1960 define un grupo étnico como un conjunto de personas que se
distingue de otros grupes, sea por sus rasgos raciales fisicos o bien cul-
turales, lo émico no era tomado en consideracién, porque si bien en
los afios 60 ciertos conceptos como *‘grupo ético”, “‘unidades étnicas”
y “emnocentrismo’’ eran.ya conocidos, el fendmeno éinico en sf, que
incluia el andlisis de su estructura y funciones, era ignorado Y no in-
teresaba. Como ejemplo valga Social Change in Latin America Today:
lts Implications for United States Policy, obra editada en 1960, que
reGne contribuciones de importantes antropélogos norteamericanos,
como Richard N. Adams, Oscar Lewis, John Gillin y Charles Wagley.
En todo el libro, centrado en la problemética que anuncia su titulo,
ningdn grupo humano se tipifica como étnico, ni el cambio social se
relaciona o se configura de manera directa como producto o conse-
cuencia de relaciones entre etnias.

Adams (1960:238-41), cuando se pregunta guiénes son los guate-
maltecos, habla de “'segmentos de poblacién’, definiendo la mayor
linea divisoria entre los indigenas y los ladinos, y explicando las dife-
rencias entre ambos grupos, pero sin aclarar en qué consiste la compo-
sicién étnica o la cual fugazmente hace referencia (1960:242). Se
puede afirmar que esta tendencia es general de la antropologia nor-
teamericana, porque también los que no se especializan en el érea
latinoamericana asumen actitudes similares. Asi por ejemplo Wax (CA,
1963:495) denuncia el etnocentrismo del concepto tradicional de magia,
pero no trata los grupos étnicos como fales, sino como “pueblos” o
“culturas''. 3

Los GHimos esfuerzos de esta tendencia culminan con la tentativa
de Naroll (CA, 1964:283-312), de definir las unidades étnicas para
su clasificacién. En este sentido introduce el concepto de cultunit: el
concepto en si de “unidad étnica’ no es considerado instrumentable,
y enfonces prefiere remplazarlo con otro artificial, expresamente crea-
do para la comparacién. Para Naroll, es la ciencia que debe definir
las unidades étnicas para compararlas, sin considerar que son las uni-
dades étnicas las que se definen a si mismas y que el deber del cien-
tifico es recoger esas definiciones y comparar las etnias cuando esto
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es posible y Ofil. Sin embargo, la tentativa de Naroll no tiene éxito
porque Driver {CA, 1966: 131-47), en su estudio sobre las relaciones
de parentesco, las refiere a ‘'unidades émicas’””, aunque no define lo
que entiende con esta expresién y la usa indiferentemente alterndndola
con ''sociedades”. Aun asi, el uso de expresiones derivadas del feno-
meno étnico es raro: del 1962 al 1968 en e! Current Anthropology
aparecen sélo.en 8 arficulos.

Como reflejo de esta ignorancia ideolégica en definir lo étnico en
esos afos, Rojas Lima (1967:12} afirma que desde el punto de vista
étnico podrian considerarse cuatro tipos de guatemaltecos: indigenas,
mestizos, negros y blancos. Nada-imputable a este importante antro-
pdlogo guatemalteco, ya que confundir lo émico con lo racial carac-
terizd a los mas ilustres exponentes de la etnologia europea. en la
primera mitad del corriente siglo.

3. Los enfoques europeos de post-guerra

Mientras estas tendencias prevalecen en el Continente Americano,
también en la Europa de los afios 60 aparecen nuevos enfoques de la
problemética antropolégica. Tercer mundo, subdesarrollo, populismo,
etnicidad son algunos conceptos que emergen o cobran nuevo sentido
a partir del andlisis de las nuevas realidades africanas y asiaticas,
que a partir de mediados de la década del 60 se proyectaron unifor-
memente sobre América Latina.

Surge la caracterologia émica de Griéger en Francia (1966), que
forja el concepto de emnotipo como instrumento metodolégico para el
estudio de los rasgos peculiares de los pueblos y comprensién de su
cardcter. Griéger da a la caracterologia étnica una estructura concep-
tual elaborada (1966:10-25), partiendo de la tipologia aplicada a los
individuos, y apoyada en numerosas encuestas realizadas durante mas
de diez aios. La nocién de etnotipo determina, para cada grupe, una
doble relacién de estructuracién y de reactividad. Las categorias de la
caracterologia individual permiten al autor delimitar cuatro tipos
dominantes en la caracterologia étnica, que es investigada antes de
que la teoria sobre la etnia haya alcanzado un punto de suficiente
madurez. A pesar de que Griéger parte de un concepto de etnia ain
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no bien definido y compartido en Europa, su enfoque psicolégico,
que se retroalimenta en la caracterologia de Jung, lo lleva a ser el
padre de la etnopsicologia que estudia grupos y no individuos.

Paralelamente surge la etologia, que existia olvidada coma una
-rama de la zoologia; se estudian los grupos humanos objetivamente,
con métodos tomados de las ciencias naturales y se evidencian las di-
ndmicas que separan y unen a los grupos humanos. Son los afios de
crisis de la antropologia, y es en Gran Bretaia donde se lleva a cabo,
sobre todo con Morris (1969), pero también con algunos antropdlogos,
la nueva definicién teérica de ios grupos humanos, _

Un aporte sustancial, que dejaré su huella en EE.UU., México y
Centroamérica, es el de un grupo de antropélogos escandinavos, que
encabezados por Fredrick Barth focalizan la problematica de los grupos
étnicos en sus fronteras. En 1967 se rednen en Bergen (Noruegal), y dos
afios mds tarde aparece la primera edicién de este Simposio en idioma
noruego. Sigue otra edicién en inglés en 1970, y en 1976 la primera
en castellano.

Segin Barth (1976:10}, las distinciones éticas no dependen de una
ausencia de inferaccién y aceptacién social; sino que, por el contrario,
generalmente son el fundamento mismo sobre el cual estén constituidos
los sistemas sociales que las contienen. Los grupos étnicos ademds son
categorias de adscripcidn e identificacién que son utilizadas por los
actores mismos y tienen, por lo fanto, la caracteristica de organizar
interaccién entre individuos. Con Barth hay un cambio en la metodo-
logia: antes se trabajaba por medio de una tipologia de los grupos
éticos y de sus relaciones, ahora se exploran los diferentes procesos
que participan en la generacién y conservacién de los grupos étnicos.
Para observar estos procesos desvia el foco de la investigacién; lo
quita de la constitucién inferna y de la historia de los grupos émicos,
para centrarlo en los limites étnicos y en su persistencia. Barth, ade-
mds, critica la conceptualizacién que se hace tradicionalmente en la
literatura antropolégica del término “"grupo étmico’, se induce a ima-
ginar cada grupo éico desarrollando su forma social y cultural en
relativo aislamiento y respondiendo o factores ecolégicos locales, in-
serto en el curso de una historia de adaptacién fundada en la invencién
y en la adaptacién selectiva.
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4, Comienza la historia de la cuestién étnica

4.1. Lo problemdatica en los EE.UU..

Entre 1965 y 1975 las cosas cambian en' los EE.UU., donde personas

interesadas en antropologia, relaciones publicas, ‘psiquiatria, psicolo-
gia, politica social, psicologia social y en sociologia enfrentan la pro-

blemdtica de la identidad étnica a causa de la creciente inquietud

de los grupos émicos que rechazan el sistema socio-econémico impues-
to por los grupos de poder anteponiendo la propia identidad y raices
culturales. De esta manera se organizan grupos afro, de indigenas, de
chicanos; el rechazo al sistema dominante se extiende también a los
jbvenes anglo y aparecen los hippies.

Se puede afirmar que al inicio de la década de los afios 70 la brecha
estd abierta, mientras en los EE.UU., adn hay fuertes resistencias de
antropdlogos como Gillin (CA, 1971:67) que tratan la integracién so-
cio-cultural atribuyéndola al principio de mantenimiento de fronteras
que distingue un ‘‘sistema de otro sistema’". Si las fronteras no se man-
tienen, el sistema A puede absorber al sistema B o ambos emerger en
un nuevo sistema. Aunque Gillin insiste en llevar a cabo su andlisis
basandose en los conceptos convencionales de la antropologia cultural
norteamericana, sin utilizar tan siquiera una vez palabras morfolégica-
mente relacionadas con lo étnico, abre la puerta a lo que Barth Hlama
“las fronteras étnicas’’. '

Los cientificos sociales norteamericanos, por su parte, sienten la ne-
cesidad de renovar sus enfoques frente a una realidad que cambia
rapidamente de forma inesperada. Se comienza a estudiar la proble-
mdatica en los EE.UU., definiendo qué es un grupo émico y la identidad
étnica {Dashefsky & Shapiro, 1976:3-11; Pettigrew, 1976:14; Gordon,
1976-30-1). Especialmente Dashefsky & Shapiro evidencian su vincula-
cién tedrica con Talcott Parsons, cuya contribucién, ya en 1942, habia
sido fundamental en definir la relacién entre individuo y sociedad.
~ Se perfilan dos tendencias ideolégicas: la de la asimilacién y del plu-
ralismo, que Peftigrew (1976:13-23) intenta conciliar a través del
andlisis de la aculturacién y de la asimilacién. De aqui deriva la pro-
blemética de la solidaridad étnica, que el autor considera de “'doble
filo” cuando la solidaridad entraiia resistencias a la aculturacién y a la
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asimilacién. Segin Pettigrew (1976:23) demasiado pluralisme o asimi-
lacién son negativos, pero Dashefsky se pregunta: ¢quién decide cuan-
do una posicién es extrema: el grupo dominado o el que domina?

Notable, sin duda, la contribucién de Gordon (1976:33), que iden-
tifica los varios niveles de identidad étnica en los EE:UU., y el intento
de Newman {1976:39-47) de analizar los efectos derivados del plura-
lismo social en la identidad de los grupos minoritarios. Las identidades
éinicas no tienen el mismo valor en la sociedad sino que estdn estra-
tificadas; la llave para comprender la estratificacién étnica es el poder
y la lucha para alcanzario y conservarlo. Newman ademas define cate-
gorias conceptuales como ‘‘grupo minoritario’ y ‘‘grupo dominante”,
la relacién conflictual entre ambos grupos y el efecto de este conflicto
en la identidad de los individuos. El andlisis de esta relacién lo ileva
a la definicién del prejuicio y de la discriminacién.

En 1978 John Highan se introduce en el estudio del liderazgo étnico
en los Estados Unidos; discute la reafirmacién de lo étnico”, a partir
del papel que han jugado los lideres de distintos grupos en la instancia
politica de la nacién norteamericana; ya que este fendémeno sirve de
reflexién para tomar en serio, por parte de las ciencias sociales, “las
iniciativas étnicas’ y ponerlas a discusién entre los intelectuales y es-
tudiosos de las mismas. :

En esta misma linea tedrica Sidney W. Mintz (1978) escribe acerca
de lo que él llama “un tipo de emicidad"’, la emicidad politica o mas
exactamente la movilizacién émica, criticando la limitada comprensién
de parte de los intelectuales y estudiosos del sistema socioeconémico
norteamericano que solamente ven el fenémeno de lo étnico cuando es
expresado en forma de pretensiones. Las pretensiones son para Mintz
lo que encierra el liderazgo étnico.

También los psicdlogos sociales estudian la identidad: étnica desde
la perspectiva psicoanalitica, configuracionista e interaccionista (Das-
hefsky, 1976:xiil. Con un enfoque psicoanalitico Erikson (1976:59-71)
se refiere a la identidad del ego como la esericia integrada de lo que
el individuo piensa de si mismo y su concepto de identidad étnica se
deriva del de la identidad del ego. El enfoque configuracionista de
Allport 11976:72-89) se inferesa por los efectos del prejuicio en el in-
dividuo, contrariamente a Newman, quien estd mds interesado en los
efectos del prejuicio en los conflictos intergrupales de la sociedad.
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Aqui la identificacién con un grupo étnico se construye en la medida
en que ¢! individuo conoce la hostilidad del otro. La posicién de los
configuracionistas se caracteriza por el contraste entre la lealtad de
membresia a un grupo lidentificacién émical y la hostilidad exterior
al grupo mismo {prejuicio).

4.2, La problemdtica en Chiapas y en Guatemala

El interés por las relaciones interétnicas se manifiesta también en Mé-
xico, donde De Ia Fuente (1965) evidencia los conflictos en la organi-

zacién social y politica de los zapotecos, la discriminacién y negacién

del “indio”, haciendo una serie de recomendaciones que debian orien-
tar la politica indigenista. De la Fuente consideraba que la unidad
étnica, social, religiosa y politica entre indigenas es el grupe municipal,
asi como afirmara a su tiempo Tax, en tanfo que entre los latinos la

unidad debia situarse a nivel regional. ARadia que una unidad mayor.

que la comunidad, que pudiera abarcar a los componentes de un grupo

lingUistico o tribal, no se daba en Mesoamérica (Aparicio, 1983, P: 8).

.Su estudio sobre relaciones étnicas y comunales (1968:76-96) subra-
ya y describe la dicotomia ladino-indigena, .considerondo a los indi-
gends como una serie de subsociedades rurales de carécter éinico y
local, sin clases sociales, que pueden ser descritas como tribus o co-
munidades émicas. En algunas regiones la relacion se aproxima a un

sistema de castas, mientras que en otras se puede considerar de clases;.

en.ambos casos el grupo indigena tiene una posicién subordinada al

ladino. Los rasgos culturales constifuyen el primer elemento de distin-.

cién étnica, sigue la afiliacién con sus consecuencias sociales y, por Ul-
timo, los rasgos somdticos. Las comunidades en Centroamérica se
pveden distinguir en monoéicas (totalmente ladinas, indigenas o
negras) o en mixtas, aclarando que existe mucha variacién en la com-
posicién étnica de las comunidades. -

De la Fuente aclara que la diferenciacién de los rasgos culturales
lleva a una-doble cafegerizacién por la cual un individuo puede ser
considerado racialmente indigena (o ladino) pero culturalmente ladino
lo-indigenal. El confraste mas fuerte entre los dos grupos se encuentra
entre los ladinos urbanos de elevado status social y los indigenas mas
“rOsticos y primitivos”, El criterio lingUistico no siempre es valido,
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segOn De la Fuente {1968:79), porque algunos bilingles pueden no ser
considerados indigenas pero si como pertenecientes a un subgrupo ét-
nico como los zapotecos. Los niveles de identidad no estaban adn claros.

El autor concluye enunciando que la regla general en las relaciones
interétnicas entre ladinos e indigenas estén limitadas por diferencias
en la lengua, intereses, costumbres y status, siendo las relaciones per-
sonales menos frecuentes que los contactos casuales y la relaciones
impersonales, Estas Oltimas se verifican en el trabajo, el comercio, en
las instituciones educativas y actividades oficiales, En esa ocasién
(1968:96} Tax concluyé que la mayor distincién que debe contemplar
la antropologia es la existente entre ladinos e indigenas y considerar
el consenso que se puede recoger en el estudio de estas relaciones
interémicas. El centro de inferés se habia fijado en las relaciones en-
tre indigenas y ladinos, y el mismo Tax ya no prefendia considerar,
unidades étnicas a los municipios. L |

En el aito 1966 algo cambia también en la antropologia norteameri-
cana que se interesa en Guatemala: Colby y Van den Berghe llevan a
cabo su investigacion sobre Ixites y ladinos (1977}, orientando su marco
tedrico hacia la problematica del pluralismo y de las relaciones inter-
étnicas. El enfoque resulia ser muy similar al de los antropélogos del
Instituto Nacional Indigenista de México (1977:11-2), que toman como
unidad de analisis la poblacién completa de una zona.y no un simple
grupo étnico, tal como éste se define con base en ciertos rasgos lin-
guisticos y otras caracteristicas culturales. El fema central es la socie-
dad plural con sus divisiones sociales, las relaciones .entre dos grupos
émicos, y no el estudio de la cultura o la estructura social de uno u
otros de dichos grupos. Las relaciones inferétnicas son estudiadas en
su contexto institucional y en su morfologia..

El enfoque es aproximado, en cuanto no se beneficia de suficiente
conceptualizacién tedrica precedente. Sin embargo, por primera vez
en Guatemala se analiza la sociedad pluralista conjugandola con las
relaciones interétnicas. Ya Tumin 11959) habia caracterizado un sis-
tema de castas en una sociedad bicultural evidenciando reciprocidades,
pero ignorando el carécter ético de los grupos culturales y sin llegar
a una feoria de la sociedad pluralista. Colby y Van den Berghe se.
benefician de 20 afos mas de investigacién cientifica y analizan las
instituciones politicas, religiosas y econémicas que constituyen las prin-
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cipales areas de contacto entre dos grupos étnicos (1977:12), asi como
la- interaccién entre las estructuras institucionales propias de cada
grupo. | |

Segun los mismos autores, el trabajo podria enumerarse entre las
monografias sobre relaciones interétmicas. Sin embargo, al contrario
de muchos estudios que tratan el tema aisléndolo del resto de las rela-
ciones ‘sociales, la investigacién se centra en las relaciones interétnicas
desde la perspectiva mds total del pluralisme; el contacto, la coopera-
cién y el conflicto entre grupos étnicos, y la coexistencia de estructuras
institucionales culturalmente diversas y sélo parcialmente infegradas,
caracterizan a la mayoria de las sociedades contemporéneas y. figuran
entre las fuentes mas importantes del cambio social.

Si bien se considera la etnicidad como-una divisién de la sociedad
plural, ni se parte ni se llega a una definicién de la misma. Lo étnico
se da por sobreentendido, lo que interesa es la estructura y funciones
de la sociedad plural partiendo de una definicién de pluralismo cuyo
djuste a la-sociedad estudiada resulta algo forzado sin una previa
definicion de los niveles de identidad. El trabaijo es pionero, pero es
publicado en Guatemala sélo diez afios més tarde. ]

5. Desarrollo de la problemética antropolégica sobre la cuestion éica
en Guatemala y México en los aftos setenta '

En los afios setenta esta inquietud por la cuestidn étnica se transfiere
a Guatemala, dénde Ghidinelli lleva a cobo sus primeros trabajos de
campo en el oriente, entre pocomames y ladinos, y en la costa atléntica
de Guatemala (Gl, 1972) entre los garifunas. La problemética central
esté focalizada en las relaciones interétnicas y en el proceso de acul-
turacién consecuente a las mismas. Contempordneamente Sanford
(CSSH, 1974:504-518), como resultads de sus investigaciones en Belice,
prueba que el proceso de aculturacién lleva a la revitalizacién cultural.
Aqui también queda abierto el camino para demostrar que en esfe
caso la revitalizacién cultural se traduce en revitalizacién ética, Noval
{1976:34} aporta la distincién entre el plano sociveconémico de las
clases sociales y el sociocultural de los grupos étnicos.

Frente a la urgencia de investigar con una plataforma conceptual,
Ghidinelli-escribe para el Instituto Indigenista Nacional “Apuntes para
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una teoria y metodologia de la investigacidn sobre el roce interémico’
(1975). Faltando una teoria y metodologia que enfocara correctamen-
te la problemética interétnica, esboza los primeros elementos concep-
tuales para la elaboracién de un marco teérico aplicable a la realidad
guatemalteca: ademds de los conceptos de cultura, de racismo, el
cambio de cultura, el desarrolio y subdesarrollo, la lengua como ve-
hicule de desarrollo y de aculturacién, y el desarrollo del subdesarro-
Hlo, explica el concepto de etnocentrismo e introduce, por primera vez
en Guatemala, un andlisis del proceso de autoidentificacién émica, una
tipologia de la identidad émica y propone, como postulado ideolégico,
la busqueda de una identidad auténtica. El intento de sintesis se basa
en la confrontacién de la teoria elaborada en el exterior con la realidad
estudiada en Guatemala.

En esos afios a la tendencia integracionista del indigenismo mexica-
no (Delgado, Gi, 1977:179-92) se opone el indigenismo de Guatemala
(Castafieda, Gl, 1977:193-201). Ambas corrientes opuestas se expresan
ya en términos de grupos émicos refiriéndose a los grupos indigenas;
la primera insiste sobre la necesidad de estudiarlos y de preservarlos
de la extincion fisica y cultural, pero sélo la segunda, adn reconociendo
la necesidad de estudiar los grupos de estirpe mayense, denuncia el
etnocentrismo de los investigadores y a la “integracién’ como una asi-
milacién total del indigena, una pérdida de su identidad étnica.

En México tiene mucha influencia la teoria de la etnia, desarrollada
por el antropdloge escandinavo Barth (1976), que induce a un nivel
de sintesis tedrica que va mas alld de lo estrictamente relacionado con
realidades especificas. Critica que se atribuya una importancia central
al hecho de que los individuos de un grupo étnico comparten una cul-
tura comUn: este rasgo parece mds bien ser un resultado o una impli-
cacién y no una caracteristica primaria y definitiva de la organizacién
del grupo émico. El error lleva a distinguir a los grupos étnicos por las
caracteristicas morfolégicas de las culturas de que son portadores; el
investigador, siguiendo la tradicién que vincula la regién con la cultu-
ra, no toma en consideracién las categorias y los prejuicios de los
actores; las diferencias entre grupos se convierten en simples diferen-
cias en el inventario de rasgos (Barth, 1976:13).

Barth tiene su eco en el jesvita Cabarris (1979), el cual define la
plataforma connatural de la emia kekchi y sus niveles de contraste:
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sus observaciones y andlisis son extensibles a fodas las etnias mayas
y constituyen un aporte significativo a la elaboracién de un marco teé-
rico guatemalteco. La corriente encabezada por Cabarris, interesada
en la problematica del poder, la religién y la ideologia de los grupos

- étnicos guatemaltecos, se encuentra influenciada por la Hamada “Igle-

sia latinoamericana’ (Pedroni, 1983:107).

Para Cabarrds (Pedroni, 1983:37-8), la plataforma connatural estd
constituida por aquellos elementos socioculturales que los indigenas
consideran naturales y propios en cuanto provenientes de un pasado
remoto: la raza, la lengua y la historia. Coh respecto a la "'raza™ no
se refiere a la concepcién biolégica, sino a aquella que el indigena se
hace de sus iguales, por contraposicién a los otros y que se plasma en
expresiones tales como “'nuestra gente™” o “‘nuestra sangre”. La lengua
es ofro elemento connatural que homogeneiza al grupo, por permitir
niveles profundos de comunicacién y afirmacién de la identidad; esto
no significa que se levante una barrera de incomprensién con cualquier
otro grupo éico: siempre existird un cierfo grado de comunicacién,
al menos por algunos miembros de un grupo étnico determinado, con
los otros, En cuanto al elemento histérico, aungue se encuentren des-
provistos de una historia cultural registrada, los mdlgenas se remiten
a un difuso "lazo ancestral™. '

El pensamiento de Cabarrds, asi como en Barth, se retroalimenta en
la teoria del brasilefio Cardoso de Oliveira (1971), quien considera la
identidad étnica como un caso particular de identidad social, que esta-
ria formada por representaciones colectivas definidas dialécticamente
sobre la relacién “‘de entre nosotros y los otros™, lo que significa, para
este autor, que ningdn grupo puede dejar de conceptualizarse ideolo-
gicamente sin percibir la existencia de .otro grupe diferenciado. La
identidad étnica estaria producida por el contacto y el contraste entre

“grupos sociales..

El otro fendmeno que define Ic etnicidad para GardOSO de Oliveira,
Cabarrds y Pedroni (1983:38), son los niveles de contraste que se esta-
blecen siempre que una unidad sociocultural percibe y manifiesta la
diferencia que la hace distante de otra unidad sociocultural. La dife-
rencia se genera tanto a nivel de segmentos de un mismo grupo étnico
como, en eI ‘ofro extremo, entre la cultura occidental y- Ics ofras cuI-

turas.
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Cabarris distingue tres niveles de contraste: intraétnico, poliético
e inferéinico, El nivel intraétnico es el que corresponde a la diferen-
ciacién inferior de una misma comunidad por pertenecer sus miembros
a diferentes grupos aglutinadores; el nivel poliétnico corresponde a
indigenas pertenecientes a diferentes comunidades (las unidades étni-
cas de Tax) y que serd tanto mds notorio el contraste cuanto mds ale-
jadas estén entre si y extrafas sus lenguas. El nivel interétnico de con-
traste indigena es el que corresponde a su oposicidn de conjunté con
el ladino. -

Segin los tres autores mencionados, este conjunto de elementos
connaturales y contrastantes componen la identidad de los grupos ét-
nicos indigenas, Pedroni {1983:40} sefiala también que el grupo ladino,
por contraposicién a los grupos étnicos indigenas, no posee una plata-
forma connatural sélidamente constituida. Su notoria dispersion y
estratificacién impiden que se constituyan como grupo étnico, puesto
que lo Unico que los identifica negativamente (ladino es todo aquel que
no es indigena) s su contraste con el indigena sin fundamentarse, apa-
rentemente, en elementos connaturales bien estructurados.

Finalmente cabe mencionar, de esos afos, el trabajo de Gallo
(1978}, fildésofo jesuita, que partiendo también del concepto de etnia
barthiano considera los elementos antropolégicos de la identidad, es-
boza su teoria de los modelos sobre la base del método fenomenolégi-
co y plantea la necesidad de planear la educacién en la realidad poliét-
nica de Guatemala. Gallo identifica los grupos étnicos de Guatemala
con los grupos lingUisticos, pero aclara que esta identificacién no la
debe hacer de gabinete el investigador sino que los grupos se deben
reconocer como tales. La problemética de este autfor se cenira en la
identidad nacional que, habiendo pluralismo, puede incluir y armoni-
zar varios grupos étnicos. Lo opuesto a la identidad es la alienacién
{Gallo, 1978:13}); la ladinizacidén es conceptualizada como pérdida de
identidad y se nutre de la psicologia de Fromm y Godfrey (1974).
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Anuarie CEl 1lI, 1989-1990

SOBRE MUJERES INDIGENAS Y SU HISTORIA
ANNA MARIA GARZA CALIGARIS

En las Gltimas décadas las ciencias sociales se han preocupado cada
vez mds por recuperar las historias populares. Ese interés no puede
explicarse simplemente como el agotamiento de viejos lineas de inves-
tigacién que llevara a revalorizar espacios, clases y grupos antes des-
preciados por la historiografia tradicional, Desde nuestro punto de
vista, la creacién de perspectivas diferentes, de nuevos objetos de re-
flexién y nuevas temdticas ha sido propiciada por las luchas reivindi-
cativas de los sectores dominados que en su desarrollo requieren y
formulan (no necescmamente como tfedricos) nuevas mterpretacwnes
sobre la realidad y cuestionan la estructura de poder constituida.

El surgimiento de movimientos de mujeres y con ‘mayor razén de
femlmsfas {recientemente mucho mds ligados a los sectores populares
que antaiio) ha -requerido también, para cuestionar la configuracién
sexista de la sociedad, crear nuevas expllccmones sobre la subordina-
cién femenind,

- Este proceso ha comprendido, como parte esencial de su desorrollo, la pro-
duccién de conocimientos. Podemos decir que en su lucha por ser recono-
cida como sujeto social, la mujer ha tenido que abrirse camino dentro del
mundo del pensamlenfo y el saber, ha tenido que develar los prejuicios

“del  sentido comdn, cuestionar fos mitos culturales construides acerca de
su persond, su biologia y su funcién socidl, y de esta manera, abrir la

posibilidad a imaginar nuevas formas socioculturales de vida (Sénchez,
1986:67).

En este ensayo intentaremos discutir la percepcién que mujeres in-
digenas del campo chiapaneco tienen sobre su historia reciente. Nos
ocuparemos fundamentalmente de dos problemdticas que considera-
mos intimamente ligadas: la primera se refiere al sentido particular
que los hechos del pasado cobran para ia mujer campesing, no sélo
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en oposicion a las construcciones simbélicas que sobre el mundo pro-
ducen ofras clases y grupos étnicos, sino también en relacién con aque-
llas creadas por los hombres de su propio grupo social; la segunda
cuestion que abordamos tiene que ver con los alcances y limites de una
propuesta metodolégica para la reconstruccién de la historia desde el
punte de vista femenino.

De forma més o menos amplia se admite que la identidad social
interviene definitivamente en la manera en que los sujetos, grupos y
clases perciben la realidad social y que esta identidad se conforma
por el hecho de pertenecer a una determinada clase social, y tal vez
a algin grupo étnico especifico; sin embargo, la existencia de la iden-
tidad sexual como un elemento relevante de la sociedad no goza del
mismo reconocimiento. En el mundo académico la tendencia dominante
todavia relega el problema de la subordinacién de la mujer como un
asunto de segundo orden; en particular los estudios sobre campesinos,
y més todavia, sobre grupos étnicos, suelen obviar este problema.

En la copiosa produccién en torno a lo émico, lo més frecuente es
ignorar o minimizar las diferencias entre los sexos al interior de estos
conjuntos sociales Lourdes Arizpe (1986:61), por ejemplo seiala:

lo mqrgmucnén ¥, en muchos casos, el destierro, que fue el precio que
pagaren los grupos indios por conservar sus culturas, sngmflcé también la
posibilidad de seguir viviendo en sociedudes integrales... Para jas mu-
jeres, esta integralidad se ha expresado en el hecho de que en general
tienden a tener mayor presencia y autoridad en sus comunidades, que las
que tienen las mujeres en el mundo mestizo. .. En lo concreto, se hace evi-
dente en la valorizacién e importancia que se otorga tonto a las activi-

dades de produccién como a las de reproduccién, con lo que hombres y
mujeres compdrten la-preeminencia social {Arispe, 1986:61).

Aunque mas adelante la misma autora admite que también existe
una “vertiente patriarcal” en las sociedades indigenas, la considera
como derivada de una situacién colonial o en todo caso originada por
fa integracién de los grupos étnicos a las sociedades nacionales lidem:
62).

Sin embargo, la investigacién desde otras perspectivas parece fun-
damentar gue la desigualdad sexual en las comunidades indigenas es
muy acentuada {Olivera; 1979:43, Boege, 1979:89, Toledo, 1986:73).
Por otra parte, coincidimos con aquellos que no explican la opresién
sexual en estos grupos como la influencia de la conformacién sexista
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de la sociedad nacional, sino que la consideran una construccién cul-
turat presente desde antes de la conquista en-las sociedades mesoame-
ricanas. Claro que esta ideologia ha estdds sujeta a miltiples modifi-
caciones historicas y se encuentra eslabonada con estructuras mds
amplias, de modo que es refuncionalizada o reorlentada por el capita-
lismo para cumplir Tamblen con funciones. necesarias para la repro-
duccidn del sistema. : o _

En Los Altos de Chiapas la situacién de la mujer, aunque insuficien-
temente documentada, sélo puede enfenderse tomando en cuenta tanto
su ubicacién en una clase; determinada, como su pertenencia o yna
emnia subordinada y su condicién sexual dentro: de una sociedad pro-
fundamente opresora. .

No podemos dudar en asegurar que Ia mayor par’re de Ia poblacn:m
indigena de Los Altos ha sido incorporada a un proceso de depauperi-
zacién y semiproletarizacién muy intenso que hace indispensable el
trabajo asalariado para procurar la sobrevivencia. La historia de des.
pojos continuos que ha afectado a las comunidades indigenas desde
la Colonia, acelerada a partir de la entrada y desarrollo del orden
capitalista, ha provocade una relacién de dependencia. mutua entre
la zona que las empresas cafetaleras han convertido en el polo de
desarrollo mas imporfante en la entidad y los municipios indigenas
del altiplano cuyas tierras muy limitadas y de pésima calidad no per-
miten la autosubsistencia. ’

Sin embargo, los ingresos que los jornaleros y campesinos pobres
obtienen mediante su contratacion, frecuentemente a destajo, en la
finca (plantacién), no son tampoco suficientes para obtener lo esen-
cial. Las familias indigenas semiproletarizadas se ven entonces obliga-
das a disefiar toda una serie de éstrategias adicionales fla bisqueda de
otras opciones de trabajo asalariado, la venta de artesanias, de frutas
y verduras de temporada, de lefia o carbén, obtenidos clandestina-
mente, e incluso de flores y hierbas silvestres).

Cuando tenia 10 afios empecé a ver el sufrimiento de mis padres y salia
yo a trabajar con mi mamd. Vela que nada més le daban 10 mazorcas
en el dia y que no ajustaba para todos porque éramos bastantes.

Después empezamos a salir @ vender naranjas en ef municipio de Chamu-
la, ahi ibamos con mi papd. .. [Gédmez, 1986).1

1 Testimonio de Petrona Gémez Entzin, Nueve Matzam, las Margaritas, marzo de 1986.
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En este contexto tan precario la mujer no puede més que participar
en actividades que contribuyan al ingreso familiar, ademds, por su-
puesto, de atender las labores consideradas como propias de la mujer.

Yo también me iba en la finca Cuxtepec con mi marido, me llevaba o la

Lorenza, mi hijito que apenas estaba chiquita, y ahi la sentaba en el cafe-

tal mientras trabajdbamos. No sé cuénto me pagaban porque mi esposo

recogia la paga... y a mi no me daba nada de lo que habia sacade de
. mi trabajo {Jiménez, 1986).2

Sin embargo, la participacion real de la mujer en la vida productiva
y su aportacién tan necesaria para la subsistencia de lo unidad fami-
liar, no se refleja como muchos podrian esperar en una mayor autono-
mia o mayor parhqpaaon en la toma de decisiones. Las perspectivas
que insisten en que la emancipacién de la muijer sélo se haré posible
mediante su incorporacién al trabajo asalariado, y que consideran que
contar con una fuente de ingresos independiente permite una mayor
libertad, da por sentado que en todas las clases sociales las mujeres
permanecen relegadas al espacio doméstico; precisumente, no advier-
ten que la ubicacién de la mujer dentro de la estructura de clases le
impide que asuma como Unico rol el trabajo doméstico. A pesar de
ello, insistimos, el trabajo de la mujer es pensado normalmente, por
ella y por su grupo, como ayuda y por eso no afecta la concepcién
ideal, sexista, que asigna a la mujer un lugar especial dentro del grupo
social. Esta forma de organizacién social ofrece a los sexos opciones
y posibilidades diferenciadas, incluso en los niveles primarios de la
existencia humana. Durante un encuentro de mujeres indigenas * se ex-
presaron las siguientes opiniones:

. al nifo se le quiere mds gue a la nifia porque dicen: "la nifa no
trabaja en la milpa, no sabe caminar”, pero las mujeres si trabajomos en
la ‘milpa, trabajamos mas.

“'—Los nifios maman mas que las nifias, porque son mds delicados y los
cuidamos mds.

—Las mujeres se gastan mas por los hijos y no comen bien. A los nifios
y a los hombres se les da la mejor comida. En cambio, a las nifias y a

2 Testimonio de Dominga Jiménez Bancos. Nuevo Matzam, Las Margaritas, marzo de 1986,

2 El encuentro del que hablamos formé parte del ‘“‘Taller sobre la mujer campesina indiegna®’
en &l gue participé Cienclas Sociales-UNACH, Centro de Estudios Indigenas-UNACH y la Qrganiza-
cién de Médicos Indigenas de! Estado de Chiapas. Se reunieron en la ciudad de San Cristébal, en
octubra de 1986, 20 mujeres de varios municipios con el objeto de intercambiar experiencias y
analizar los problemas que como mujeres tenian.
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las mujeres, no. Si no ajusta, primero comen los hombres. _
—Es que es una mala costumbre porque los papds les dicen a las nifias:
“que coma tu hermanito porque él necesita mas'.

—lgual para ir a la escueld, mejor mandan a los nifies y no o las nifas.

Descubrimos, enfonces, que la subordinacién de la mujer en los sec-
tores desposeidos del campo chiapaneco no resulta tanto de lo sepa-
racién tajanfe de espacios ‘‘domésticos o privados” y *‘pUblicos o po-
liticos™, puesto que las condiciones materiales de existencia de los
campesinos pobres y jornaleros indigenas lo impiden y lo mismo pen-
samos que sucede en otros grupos y clases populares. La situacién de
la mujer, mds bien, es producto de un manejo ideolégico particular
de las diferencias entre los sexos, que justifica una relacién de poder
asimétrica entre ellos y que se refleja en todos los &mbitos de la vida,
entre ellos el laboral.

... existen entre su trabajo [de la mujer] y e! duefio del capital, la media-
cién de su marido, hermano o hijo mayor a quien se le entrega el sala-
rio, y dispone de él, colocando a las mujeres como menores de edad y
reproduciendo su dependencia. Asi ademds de la explotacién clasista que
realizan los duefios de las fincas y ranchos al no pagar totalmente el
valor del trabajo que realizan los peones, las mujeres se ven despojadas
de la parte del salario que les corresponde en razén de las normas pater-
nalistas y los valores de su sistema social que justifica [sic] su opresién.
En estas circunstancias el trabajo productivo de la. mujer se vuelve propie-
dad del hombre y la ideclogia opresiva del sistema se extiende a todos
los 6rdenes de su existencia [Olivera, 1979:53).

Ast pues, la participacién femenina en las actividades productivas,
deniro o fuera de la comunidad, se da en condiciones de desigualdad
frente al hombre y no desafia las normas constituidas.

De manera que sea, en Los Altos de Chiapas, la lucha por la sobre-
vivencia en condiciones muy desfavorables no puede dejar de conside-
rarse para caracterizar y explicar la vida de la mayor parte de las
indigenas. Cualquier imprevisto puede desestabilizar defintivamente
a las unidades familiares y a grupos enteros de campesinos empobre-
cidos. La trayectoria histérica de Chiapas, registra un continuo esta-
llido de revueltas (cf. Garcia de Ledn, 1985); sin embargo, normalmente
es la Gltima opcién que se elige, pues en general la fragmentacién y
aislamiento de las comunidades.len términos de conciencia de clase)
las hace muy vulnerables a la represién violenta, siempre a fior de
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pie| en.la. enjldad La migracién, entonces, se convierfe con frecuencia
en la salida que foman muchas de: las familias desposeldas La aper-
tura ‘del trépico htmedo d la colonizacién ha sido uno de los mecanis-
mos mds socorridos por el estado para responder a las demandas de
ﬁérrd"dé"lds"cdm’pe'siho‘s En Chiapas Ia'réformd'dgrdfia ha -seguido
'Fundumentairﬂeme este tamino’ (Paniagua, 1983; 41). -

Durun’r@cds: 35 dios la Selva tactifidona se convirtid en un impor-
tante receptor de poblacion migrante de’Los Altos de Chiapas. La co-
16fizacion de la zona sudoccidental lque corresponde a los municipios
de TrinitariaIndependencia y Las: Margaritas) ‘se inicié durante los
Gltimos afios ' d&1950 y firializé practicamente durarite’ la década de
los setenté.- Lo migraicién representd. para los tzotziles y tzeltales un
significafivo @scénso eh su nivel ‘de vida por la. dispenibilidad de tie-
rras, por su calidad y por la posibilidad de cultivar un producto co-
mercial; la situacién de las mujeres se' vio también modificada. Una
mayor estabilidad-econémica de las familias, y del grupo en general,
permitié que la~ ide'ologia patriar¢al se presentara de manera mds
clarg, aunque paro “la mujer del camipo el ’rr‘abalo doméstico significa
muchas.més cosas.que el cuidado de Ios nifios, el aseo de la casa y
Iu preparacaon de allmentos- :

. -Siembro'co‘fe, pizco, limpio, seco el café, hago un poco mi comida, limpio
un poro mi casa, saco miel, corto leﬁu, coso ropa de mis hifitos cuando ya
estd rota, cargo mi pma mi Ilmu,r mi naranja; Nada més ese es.mi oficio,
_no tengo ofro, no sé hacer mds porque no tengo estudios, asi nomds es mi

_oﬂcno [Vargcs, 1986).4 :

Este exodo es el centro de la historla de tres ejidos de indigenas
tzatziles y 1zeltales asentados: en la franja fronteriza de la Selva-en
Las Margaritas; es el corte que marca la frontera entre el pasado y el

presente;- ‘Eslte acontecimiento perml'rjo a la.gente coer en cuenta re-

pentinamente que su vida era parte de la historia y.que les hizo sentir
la necesidad de.preservur el relato-de sus peripecias para el futuro.

. .:<queriamos tener ung hlsforlc . » que sirviera, cuando ya no vivamos en

. este mundo, para que nadie olvide nuestra pluhcc:, para que no olviden
_nuestros hijos que no son nativos de este lugar, para queno’lo olviden tam-
poco los hijos de nuestros hijos (Calve, et al., 1990:5)

4 Testimonio de Lucfd Vargas Martinez. Nuevo Huixtﬁn, Las Margaritas, febrero de 1986,
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En este contexto quisimos participar en la reconstruccidn de la his-
toria reciente de las localidades de Nuevo Sdn Juan Chamula, Nuevo
Huixtan y Nuevo Matzam. Nuestra intencién era procurar que se colec-
tivizaran las experiencias de vida que los sujetos, familias o pequefias
comunidades viven como cuestiones accidentales y fomentar el andlisis
de los hechos del pasado en instancias comunitarias contextualizéndo-
los en procesos sociales, politicos, econémicos y culturdles a nlvel re-
gional, nacional e incluso internacional.

Los obstéculos y limitaciones de experiencias de este tipo son mu-

chas; pero, cuando se intenta incluir a las mujeres en el ‘trabajo de
reflexién, las dificultades son adn mayores. El hecho de que o lc:s
mujeres les esté vedada la participacién en las asambleas ejidales en
la mayor parte de las comunidades mdugencs y que incluso’ la p05|b|-
lidad de iniciar un trabajo con ellas tenga gue ser oprobada por_ los
hombres, es.signo de la tute!d a la que estén sujetas.
~ En el caso de nuestro proyecto, la* costumbre lmpidio en un prlmer
momento el Trabcqo con mujeres en instancias colecfivas.. A dlferencu::
de la forma en que participaron los hombres las mU|eres fuéron enfre-
vistadas de manera IndIVldUdl Esta téenjca impuso Ilmlfauones a los
objetivos que perseguiamos; sin embargo también presen’ro una serie
de ven'ra|c|s en el sentido que los téstimonios se expresaron ‘de manera
mas libre por ser opinién personcl Y no qcuerdo de asamblea. No obs-
tante, seguimos considerando que poner ‘en ‘conitn las- experlencu:s
individuales era muy importante para superar el aislantiento y la-visién
localista de las mujeres, por lo que insistimos continuamente en la ne-
cesidad de las reuniones y flnalmen’re Iogromes reallzar tres. sesiones
colectivas.

A pesar de los obstécuylos a los que el proyecto se enfrentd, la expe-
riencia resulté muy rica, pues pudimos conocer, de alguna manera, la
visién que tienen estas mujeres de su vida y de su historia y colectivi-
zar, cuando menos, algunas de las experiencias que en el terreno la-
boral vivieron ellas, sus ideas acerca de las causas de la migracién y
acerca de la manera en que se tomé la decision de salir de Los Altos.

Los breves testimonios que se recogieron, mds el pequeno texto que
resulté de las reuniones (Calvo, et al., en prensa) bastan para funda-
mentar -que la vida para hombres y muijeres indigenas en el campo
chigpaneco tiene connotaciones profundcmen’re diferentes, o pesar de
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que opdrenfemenfé‘compqrten una misma realidad. Encontramos que
los testimonios individuales y colectivos de ambos sexos parten de dis-
tinta perspectiva, que las temdticas que se abordan, las situaciones
que se enfatizan e incluso’la forma de los reldtos son significativa-
mente diferentes.

Deciamos que la migracién fue el eje de la historia de los ejidos
tzotziles y tzeltales fundados en la selva de Las Margaritas, pero tam-
bién que este proceso no afecté de la misma manera a hombres y
muijeres. El vardn, considerado jefe de la familia, representante de la
muijer y los hijos ante la sociedad, es el encargado de tomar la opcién
que considere mejor para todos ellos, Aunque, como dice Eckart Boege
{1979:73}, aquellos hombres que pertenecen a las clases explotadas
no intervienen en los destinos de este pais y, en ese sentido, tampoco
deciden si les es dado socialmente escoger una alternativa entre aque-
llas que se le ofrecen a su clase y grupo en un momento particular.
Asi algunos campesinos pobres de Los Altos optaron por migrar a las
tierras que el Estado abria para la colonizacién (conocidas en la regidn
como *Las Nacionales''} cuando ni el trabaio en su parcela, ni la venta
de su fuerza de trabaio, ni las demés formas de trabajo que desempe-
Aaban les permitieron sobrevivir. A las mujeres, incapacitadas social-
mente para representar sus propios lntereses, se les impuso un futuro
que ellas no habian elegido, ni deseado. E! siguiente testimonio nos

parece significativo: -

Mi esposo Nicolds escuchd que habia: terreno nacional y me dijo que vi-
niéramos, peroc yo no queria venir. .,

. —No quiero ir, no quiero ir —que le dije yo, porque habia escuchado que
el terreno estaba muy lejos y habia’ muchas montafias.

Mi mamé... me aconsejé que me fuera a Las Nacionales porque ahi
habia guineos, fruta y estaba buena ia tierra. Pero yo no tengo nada pen-
sada, ne he decidide nada,

Mi esposo fue a pedir dmero prestado para su pasale. .. y me trajo a la

" fuerza, me dijo: “'nos vamos" y me vine, pero yo no estoy contenta porque
mi papd, mi mama y mis hermamfos se quedan alld en Tierra Fria y yo
me voy muy léjos.

- Yo no queria venir, pero mi mamd me decia:

- . —Vete, hija, mejor vete. Asi era cuando yo me casé con tu papa, me
lNevaba en la finca y yo me iba... Vete unos dias, cuando pase el gusto
de tu marido se van a regresar. . .
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Asi decia mi mamad, pero fue engano para las dos porque ya no regre-
samos (Entzin, 1985}5 .

La posicién y los roles que la ideologia patriarcal enfatiza para los
sexos, dejo a las mujeres una copacudod de protesta muy limitada y
la mayoria de ellas se sometié sin rrids a la decisién de los hombres;
otras se replegaron ante la amenaza de la represidn y otras mds, las
menos, se rebelaron abiertamente y sufrieron las consecuencias. Una
de las formas de control utilizadas en contra de las muijeres solteras
es el darlas en matrimonio, aun en contra de su voluntad a quien la
solicite.

...la Dominga no quiso venir..., se querfa quedar con su abuelita. Mi
esposo se encabrond bastante porque mi hija no se queria venir. .. [enton-
ces] ahi le hablé a un hembre que la estaba pidiendo para casarse con
ella. Mi esposo pensé: ‘'si no quiere venir con nosotros, entonces la voy
a vender con este sefior’”. Y asi la vendié mi esposo, aunque mi hija no
se queria casar, ..

Cuande regresé mi marido le pregunté: “2dénde estd la Dominga?”

—Ya la vendi —que me confesté~—, ahi quedd con su maride. Aqui estd
el dinero y la carne que compré (Hernéndez, 1985).

Existen muchas razones que explican por qué las mujeres no acepta-
ron gustosas un futuro que podria parecer prometedor. En primer lu-
gar, recordemos que este sector frecuentemente se encuentra alejado
de las instancias donde se obtiene y discute la informacién en comu-
nidades y ejidos y menos adn tiene posibilidades de acceder a fuentes
de informacién externa. Los hombres de esta etnia y clase, aunque
también muy restringidos, lo estdn menos que las mujeres; sus frecuen-
tes salidas o las fincas de café, su contacto con instituciones y, a veces,
su participacién en espacios de tipo religioso, les permite una visién
més amplia de lo que sucede fuera de su localidad. En el caso par-
ticular del que hablamos, la noticia de que habia tierra libre fue di-
fundida en un primer momento por agentes de las instituciones gu-
bernamentales (INI, y el entonces Departamento de Accién Agraria y
Colonizacién —DAAC—, después Reforma Agrarial; y luego por los
primeros migrantes. '

El temor que provocaba a las muijeres el desconocimiento del futuro
que les esperaba es uno de los motivos importantes, enfonces, que acla-

5 Testimonio de Antonia Entzin luna. Nueve Matzam, Las Margaritas, octubre de 1985,
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ra su resistencia a abandonar Los Altos. Pero tal vez lo que mas les
preocupaba era la separacién de la familia amplia. En muchas de las
comunidades indigenas la familia todavia es un institucién dominan-
te para regular y controlar las relaciones sociales basicas, sobre todo
de la mujer; es el marco de referencia que establece, para ellq, lo que
és.permisible y lo que no. Pero la familia es ademés una institucién
sui generis, pues no es sélo orgamzadora de relaciones sociales, sino
que en su seno se entrecruzan lazos de afecto y sohdarldad dlﬁclles
de romper. .

Los hombres, mientras tanto, orgamzaron los prlmeros viaijes de re-
conocimiento, tomaron las tierras que encontraron libres y dejaron he-
cha su siembra, todo ello con sus proplos medios, pues si el Estado
habia promévido la migracién, no asumié al final de cuentas los cos-
tos de la colonizacién. Fue entonces cuando las familias campesinas
iniciaron €l largo camino hacia-la selva. Para las mujeres, encargadas
del cuidado. de los hijos, el viaje fue especialmente-penoso:

...no muy me acverdo dénde-vino a dejarnos el carro, sélo sé que des-
pués caminamos mucho, estaba muy lejos. Habia bastante lodo en el ca-
; mino, se hundian. los’ pies de mi hijo.y yo tenia que ayudarlo a sacar sus
" pies del lodo o cada paso. |

Vemamos bien cargados en el cdmlno un hijo lo Ilevubo cargcdo y al otro
‘‘eolgads de mi' nuca; llevaba también mi galling, ‘'una” morrolefa con mi
‘red; on mi pequeno sarfén y i cucharita. :
AR ER SR : B
Tuve mucho mledo cuando Ilegue o ver el rlo, bastqnte grande que lo
. La verdad es que no hay eso en donde viviamos.. .. {Calvo, et al., en
prensu]

“Los pnmeros mOmentos en las nuevas herras no fueron nada féci-
les para los campesmos Se enfrentaron a una ncﬁuraleza desconocida
e inhéspita, a un clsma _poco benngno, al hambre, a la enfermedad, a

1odo hpo de carenc:us y muchos regrescron.
Cuondo llegamos, las mujeres se asustaron porque habia moyote, chaquis-
te y otros animales que no estén acostumbrados porque son de tietra cas
liente. Como vapor sienter en & noche, no pueden dormir porque traen
" - vestido de lana, ése de chamula. No aguantan gl muckio sudor en la no-
che, no pueden tapar sus cjos para d'qrmir.‘Hc'xsto los hombres también
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se espantaron; algunos se regresaron... no les gusté el clima... (Hernan-
dez, 1985).% :

Las mujeres experimentaron una gran soledad, un gran sentimien-
to de pérdida durante esos primeros afios, pero finalmente rehicieron
sus vidos, olvidaron familia, tierra, tradiciones y crearon nuevos afec-
tos y recrearon sus costumbres.

Ahora ya vivimos contentas, ya estamos halladas, dicen y-con apa-
rente conformidad cuentan sus vidas; sin embargo, detrés encontra-
mos una vaga idea de injusticia y un deseo, frecuentemente no for-
mulado directamente, de un futuro diferente. Desde nuestro punto
de vista, esta comprensién debe ser reconocida como un cuestiona-
miento latente de las ideologias represivas que atan a la mujer a es-
tructuras de dominacién eslabonadas desde el nivel comunitario has-
ta los procesos mdas amplios de nuestra sociedad. Si el papel que ha
sido asignado a la mujer no te permite, en la mayoria de las ocasiones,
rebelarse abiertamente, tampoco es esa la Unica forma de resistencia,
existen otras mucho menos visibles que se hacen presentes tanto en
su vida cotidiana como en los momentos de fuertes rupturas y cam-
bios.
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LOS CUENTOS DEL TIO CONEJO
ANTONIO GOMEZ HERNANDEZ
Introduccién

La narrativa oral es a menudo una forma de interpretacién popular
de la historia; memoria colectiva que se expresa en forma de cuen-
tos, mitos y leyendas. Sin embargo, la recopilacién de la tradicién oral
suele ser un trabajo de especialistas que desde diversos enfoques
reinterpretan el discurso popular. Este patrimonio, frecuentemente des-
tinado a guardarse en bibliotecas, es fragmentario por estar desliga-
do de su contexto y se convierte en folklore, en algo extrafio y alejado
de la gente que le dio origen.

El cuento que ahora presento es parte de la tradicién oral del gru-
po mayense tojolabal y fue narrado en su lengua materna faunque
con multiples expresiones en castellanol, por un anciano de la comu-
nidad de Veracruz, sita en el municipio chiapaneco de Las Margari-
tas. El fexte tojolab’al fue recopilado por Maric Humberto Ruz, y la
transcripcién y traduccién estuvo a mi cargo como asesor lingiistico
del Centro de Estudios Indigenas. Por etnia y clase, estoy cercano a
las comunidades indigenas de Chiapas y a la confinua lucha que se
libra por mantener viva la tradicién. Mi actividad de campo y gabi-
hete infenta ser un primer paso para la incorporacién del indigena a
la investigacion de su propia realidad, de modo que pueda realizarse
un trabajo que por fuente y destinatario sea verdaderamente popular.

Agradezco al maestro Otto Schumann su valiosa ayuda al revisar
la versién original del cuento.



44 S ANTONIO GOMEZ HERNANDEZ
Ja skwento jumasa? ja Tiyo chichi7

Jokye7 bawtiso * unos kristyanos,® i ja chichi7 yalyab' ja tan ok’
ili7: ‘

—Tiyo, ¢quieresté que vaya a alcanzar al bawtismero? —dice—, porque aqui
va a venir —dice—, que lo voy a alcanzar —dice—, porque aqui va a
venir —dice—, que lo voy a alcanzar, como hay muchoes jasam,® unos
carrizos, ¢quieresté que vayd a alcanzar? potque van a venir con gus-
to ellos, para que llevesté tu guitarra, para que lo vasté hacer fiesta

. onde lo alcanzamos.

—Bueno,* of wajkon con mucho gusto, xchi. La waitik, la waijtaZtik. An-
tose® asi ke® ojxa jta7Ztik ti7 of majlatik ja yajni cjxa elkejula. Antose
ti7 lakan ili7, ti7 xomajlaye7 ili7, ja ke7ni7 o elkon, o} wajkon, of
wajtaZejani, xyutajkan ja tan koyote7 7 ja-tan.chichi7.

Pwes * bweno, kwando® oj yi7ejan. kwete,™ . of sk'uluke7 kemar ja
kwete7i7;- #i7ni la7ajyi7a, ti7ni xamajlaZa, {Y qué cosa, el conejo,
él le da fuego el.jasam. Bueno, cuando ya estd, tronando el jasam,
ahi estd el coyote cuando viene el -fuego; ahi puso el fuego con él,
ahi estaba el coyofe, aystd." e L

—Mok lom elhn, xchi |q tan chichi7. A7mca ')i_é‘lwgb;' xjak jo ruidb?nmok'
lom elan. ) o - ' ’

Cuando viene el fuego, pa‘sé con todo el fuego, el cabrén coyote que-
dé quernado, quedé el coyote. El conejo ya se fue por otro lado.
Bueno, pasé ese, ahi el cabrén chich, IR -

~ —Bueno fiyo."

1 Por "hautize”’. e A T T
% Por “persona’’. En‘la ‘versidn tojolab'al muy frecuentemente se utiliza la palabra “'krystiGno®'
{cristiono), que ‘vale, simplemente por “persona, gente” sin connotacién religiosa 'alguna.
"8 Josam [Mariscus jomalcensis Britt.). Especie de carrfzé:que crece en las lagunas y a orillas
de los rios. - : ‘ Vo
4 Por "bueno”. " . o )
Por “entonces'’: Otras-variantes de este préstamo del caostellanc’ion: antonse, antos, ‘anto. .’
jPor ‘que’. . : : :
Por "“coyote™, En fojolab'al “ok'fl".
Por “‘pues”. Este préstamo del castellano tombién puede ‘expresarse como “pes’’.
Por “‘cuanto'’,
0 por “cohete’’. En tojelab’al ''sib'ak’.
11 por “ahi esta’.

oo ALY
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Como es su tiyo y todo. Cuando kechan ya7 woxan k'ak jo kone|o
b'a jasami7, 1i7 kan ja tan koyote7a, ahi quedd; sk'ulan espérar ja
kemada jawi7, él lo hace ja tan chichi7; ye7n ya7 k'e7kan ja k'ak'i7,
waj ja ye7ni7 ti7 kan ja koyote7, 1i7 ek’sb'aj spetzdanal ja k'ak' ja
tan koyote7i7, todo quemado kan ja tan koyote7i7. -

Bueno, el cabrén chich cha wajta sle7 ja-b'a7 of wayuk ja ye7ni7,
kwando yajni ek'sb'aj ja k'ak’ ja tan koyo're7|7 ti7te cha waj sle7 ja

tan chichi7 i sta7a b'a jun kweba,“ ti7xa ay ja tdn chichi7, yajni
sta7a. :

—Bueno cabrén fiyo, jasyuj ja jach' jak'ulankiZi7.

—Pwes komo** mi ke7nuk, xchi. -

—Komo ke mi awe7nuk?, ora ya7ni7 op(u |m|I7a, oj k'ux7a7ele.

—Pero vaos a dejar perddéh tiyo, oj jawa7on perdén, porque no ves ke
jach'ni7ayotika, miy tiye, mi7ma xak'ana of ja lo7 keso aystd al agua,

pero si vasté quieresté comer queso, es el queso que estaba.alld, el de

aqui. Bweno, te7yc| ch akan uk'an ja jo7i7, oj lqm?e? te7yko7 a.

Y es la luna.™
—Ch'akan uk'an ja jo7 iti7, takal takal of jo ta7e7.
Jach' yala ja tan chichi7.

—Meranma ...
—Pwes meran, wax awilatak, te7yko7 jo kesotak.

Ja keso |C1WI7 |C|7 nana lunaZi7, como std mirando, ti7 wax ylla b'a
pozo, bueno . :

—Ch'akan uk'an ja ja7 iti7 17 of ja ta7 ja keso?a yaj xataZa ch’'akan
lo7an ja ta oj ch'ak jalo7i7.

Onde que sk'ulan llenar ja sbarriga tan koyote7i7, nunca de dios
sta7a keso jawi7, saliendo, wax el ja b'a stopi7 wax el ja b'a sboka7,

12 por “conejo”. En tojolab'al “‘chich™,
13 Por “cueva”. En tojolab’al “k'e7en',
14 Por “como™, Este préstamo fambién puede expresarse como ‘‘kom'.

18 “lypa' y “luna7i7"" vale por "luna”, La palabra correcta en tojolab'al es "ixaw’' [también
denota mes del ano).
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asi fue el esa, jach’ waj ja sluwar ja tan koyote7i7. Bueno, ja7xa
tan chichi7 cha waijta; cha sta7a, man sta7a, mixati7uko7a.

—Oj jawa7on perddn.

—Komo ke of ka7a perdén, ora ya7ni7 il oj ch'ak wabida ili7 para que
de una vez nunca of ja k'uluk ja jo7chuki7. :

~Miyuk tiyo, mok ak'ulukon kabar de una vez,

—Komo ke miyuk. _ , _

—Bueno, ta ojni ak’'uxZon ti7ni o ja k'ux7ona, jasjunuk ja of k'uluki7 ja
ta7awontani7 ja wewo7a, of ka7 eljan ja kala*® jasb'aji7, ay kala, kala
xanab’, of waj ka7 eljon ja b'a?y ja jhaii7.

—Lek, il of majlaya ili7.

" Kwando yaj eljan ja xanab’ ja tan konejo7i7; ye7n eljani, ya7a brin-

ko, sk'ulanZel botar ja skayte7 ja tan chichi7, ye7n eli, ye7n ti7
yaZ7akan te7k'an b'a k'e7en, ja7 1i7 ek'yuj ja tan chich ja tan ok'ili7,
ti7 ek'yuja; 1i7 wax smajla b'a sti7 ja sk'eZen ja tan chichi7.

Bweno, pes ja sluwar ja xanab’ ja tan chichi7, ja yaj eliani7 sk’vian
botar b'a jwera,” ja7 17 lom parado7ay ja tan ok'ili7, ja7xa tan
chichi7 el man jwerqa, jo7 ti7 kan jo tan koyote7i7, tanto esperario
y esperarlo, jas ora oj elijule, me7yuk, elta tan konejo/i7, wajta otro
lado. _

A bweno, cha man sta7q, jok ja tan koyote7i7; man sle7a7ek’ b'a7ya,
kwando cha yajni sta7a tan konejo7, 1i7 yala7a.

—Bweno tiyo ora si ke ja ya7ni7 jach' wax awutajon mixa kechanuktoZa,
ora ya7ni7 juntiro o] k'uluka kabar, of k'ux7a, mejor, mejor oj ch'ay
ja rasa komo ajastal jawe7ni7, porke® jelxa wax awixtalanon,

Ti7xa . . . bweno.
—Pero oj jawa7on perdén tiyo, a tiyo mi7ma xak'ana of ja k'ux b'ak’et,

Pwes jel jambado,” jel jambado ja koyote7i7.

16 1a expresidn kala puede significar tanto dije, hablé, conté, mi querido, mi amado. En ef primer
caso el acento prosédico cae en la Oltima voeal.

17 Por ‘‘fuera”,

18 Por “porgue”,

1% Entiéndase por “avorazado'.
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—Ja we7ni7 jel niwana, ta ay jogana oj ja k'ux ja b'ak'eti7 oj k'uluktik,
oj k'ekonab’aj porke mas niwana jawe7Zni7; ja ke7ni7 meran... ke7n
o] waj iyame7 te7yk'ot jun baka7a of k'ul mekatyar,®

xchi ja tan konejo7i7.

—Mas lek ka7ax we7na, xchi ja tan ok'ili7.

—My tiyito ke7n oj, ke7n oj k'uluka montar, mas niwana ja we7ni7, of
k'vltik rabyatar® waneji7 (xchi7 yuj jo kolaZ). Bweno, si ta ay jogana
oj ja k'ux ja b'ak'eti7, jastalni of jyamtika, mi of jyamtik ja jach’ of
inuizitiki7. Mas bweno kee7n of jk'ul mekatyar ti7 oj jk’e7konab'aja, mas
wala cha ajni wawe7ni7. '

x7utji ja tan koyote7i7.

Y el jambado, komo jambado, puru * karne ja sgusto ja tan koyo-
te7i7; yajni kwando sk’ulan montar, sk’ulan montar ja tan konejo7
ja b'a spatik ja tan koyote7i7, ti7 yalaZa . ..

—Yd7ni7, pero kwando x7el ja karreda iti7, xwaj ja bakaZi7, ke7n of
ik'ul, ke7n of jk'ul mekatyar, ja waweZni7 oj ka7tik rabyata waneji7.

Bweno, kwando sk'ulan montar ja tan koyote7 ja fan konejo7i7,
sk'ulane7 korretyar * ja bakaZi7 y el conejo y luego sk'ulan lasar ja
baka?, kechan yila ke sk'ulan bwenoxaZay ja tan konejo7i7, sjipasb’aj
yaZna ye7ni7. K'ulaji jalar, ja baka7i7 sk'ulan korrer, 1i7 waj jalando
con todo konejo ja tan koyote7i7, y el konejo ya se fue por otro lado,
asi fue, jach’ waiji.

Bweno, kwando sk'ulan pasar ja jawi7, antoce cha waj sk'ul buscar
ja fan konejo7 ja tan koyote7i7, cha sk'vlan kontrar . . .

—A tiyo, jel me da gusto...
Bweno, ja ya7ni7 of eluk, siakel ja ya7n ja venado ya7ni7. . .

~If ayex ili7, xchi.
—Te7ytikona.

20 Por “mecatear” [lazarl,

21 Por “'rabiata™. Accién de atar un animal per la cola de otre animal.
22 Por “puro’’.

23 Por “corratear’’.
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iAh.". . buenol, pues 'c::omd antes tenia su cacho * el conejo, no hay
cacho el venado, ja7 ay skacho ja tan chichi7, kwando sjakel ya7ni7,
bweno . . .

—Tiyo
—Qué tiyo o o
- —Pwes jel gusto xkila wasombrero?, ja we7n mi: anupuk porke jel ala
. chikitiyo7a, cha mi b’'a7 of ochan onde kyera porke of sk'viuka... ti7 of
kanan latz'an ja b'a7 o kan wakacho?, wasombrero7.

Es su:xlso.rr.lbrero el cacP:n;J,
—A miyuk mi of ka7wi7.
Xéhi_ia: ‘téﬁ, xchi ja tan koné[o7i7.
—Es mi oj ka7wi7. |

 —Miyuk la7, la7 oj k'ultik ojuluk, ojuluk ka7 jun karreda ja ke7ni7; il
lakan ili7.

X7 utjikan ja tan konejo7.
—1i7, il of kanan ili7, oj ka7 jun...

Ay jun yano,® jel tzamal ja yano b'a7 of ya7 ja karreda tan cheji7,
tan chej sb'i7il ja tan benado?.

. —Kera oj jawa7ki7 wasombrero7, pero k'elalek ta jnup, ©f ka7 kera dos
bwelta ma tres bwelta oj ko7 jo karreda b’a job' iti7, ta yujk'a jnup
antoce of le7 ja p'aji7. : R

Komo manyoso * lek ja tan benado7i7.
—Bweno, pes lek, i7aj.

Ti7 ya7a ja sombrero ja tan konejo?i7, kan ja ye7n smaijlajel ja be-
nado ya7ni7, waiji ijoki, tres bweltas ya77aq; b'a tres bwelta dyuna

24 por “cuerne’”. En tojelab’al “'xulub”. .

25 Lg raiz ola puede significar tanto decir, contar, como querido, -amade. En el primer casc el
acento prosédico cae en [a Oltima vocal.

26 por “llane™. En tojolab’al “job’ ™.

27 Por “'mafoso’’.
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bes ** waji, i7jiyi7 ja sombrero ja tan konejo7i7, ansi jach’ waiji, jo7 yuj
ye7n yi7qj ja kacho ja tan benado?7i7, jach’ kan sin sombrero ja tan
konejo7i7, jach’ sk'ulan, jach’ sk'ulan ja yora ya7awe7 ja preba?7i7.
JaZ7chuk ch'ay ja sombrero7 ja tan konejo7i7; ja7 yiZqj ja benado7i7.
Komo 1i7 serkaZay jun montanya7a,* kwando waj ja a los tres beses
nunka jak ja tan cheji7; yiZaj juntiro ja kacho?i7; waiji; ja7chuk ay
skacho, ay skacho asta ora ja tan benado7i7, jach' waj ja kweto
jawi7,

28 Por “'de ung vez”,
29 Por "mentana''.
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Los Cuentos del Tio Conejo

Vinieron a un bautizo unas personas, y le dijo el conejo al coyote:

—Tio, ¢quiere usted que nos unamos a los bautismeros? Porgue
van a venir aqui, yo los voy a alcanzar —dijo— porque van a venir
aqui'y dicen que nos juntemos. ¢Quiere usted Lirl? Van a venir muy
contentos; lleve usted su guitarra para que haga fiesta donde los
alcancemos,

—Bueno, voy a ir con mucho gusto —dijo— [e! coyotel. Vamos a
alcanzarlos, vamos a alcanzarlos. '

—Quede usted aqui, espérelos aqui- Lentre el carrizo o jasam1’
hasta que aparezcan; aqui espere. Yo voy a salir, voy a alcanzarlos
—dijo el conejo—. Van a traer cohetes, los van a quemar, [perol
ahi te quedas, ahi esperas.

iY qué cosa, el conejo le prendié fuego al jasam! Ya estaba tro-
nando el jasam y ahf estaba el coyote, ahi estd cuando vino el fuego;
ahi estaba el coyote [cuandol pasé el fuego; ahi estd.

—No vas a salir —le habia dicho el conejo— aunque escuches ve-
nir el ruido no vas a salir.

Cuando llegé el fuego, pasé acabando con todo. El cabrén coyo-
te quedé quemado; el conejo ya estaba por ofro lado.

Bueno, pasé eso. Ahi quedé el coyote cuando [el conejol le hizo
esperar la quemada. El lo hizo, é| prendié el fuego y se fue. Ahi que-
dé el coyote; ahi lo alcanzé todo el fuego y todo quemado queds.

Bueno, el cabrén conejo ya se fue a buscar dénde dormir. Después
que le pasé el fuego, se fue el coyote a buscar al conejo y lo encon-
tré en una cueva. Ahi estaba cuando lo encontraron.

—Bueno, cabrén tio, ¢por qué me trataste asi?

—¢Pues cdmo? No fui yo —dijo. ‘

—¢Coémo que 10 no fuiste? Ahora si te voy a matar, te voy a
comer,

—iVas a perdonar tiol, vas a darme el perdén, porque no es asi
como estamos, no tio. ¢gNo quieres comer queso? Ahi estd en el agua,
si quiere usted comer queso, ahi estd, acaba de tomar esta agua;
tomala foda y lo vas a enconfrar, ahi estd.

1 Carrizo aevdtico {Mariscus jomolcensis Briti).
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Y es la Luna [que se refleja en el pozol.

—Acaba de fomar esta agua, poco a poco, y lo vas a encontrar,
dijo el conejo.

—¢De veras?

—De veras pues, lo ves pues, ahi estd el queso pues.

Y el queso ese es la Madre Luna, que se estd mirando ahi en el
pozo. Bueno...

—Acaba de tomar el agua y ahi lo encontrards.

Cuando . . . jDonde que hizo llenar su barriga el coyotel ,Nunca de
Dios encontro el queso! [Sélol agua saliendo por su boca, sélo agua
saliendo por su culo. Asi fue eso; asi le pasé al coyote.

Bueno, se fue el conejo y. el coyote se fue y lo buscéd hasta que lo
encontrd. De balde, ya era tarde.

—iVas a darme tu perdén! :

—iCémo que te voy a perdonarl . . . Ahora si, aquu Termmare con tu

vida, para que nunca mdés vuelvas a hacerme asi.
——iNo tio, no me acabes de una vez!

—iCémo que no! '

—Bueno, si ya me vas a comer, ni modo gqué puedo hacer? Ya me
encontraste al fin. Sélo voy a sacar mis guaraches; tengo mis caites,
los voy a sacar de mi casa.

—Bueno, aqui te espero.

Cuando sacd su caite, el conejo dio un brinco vy tiré el caite; salié
y ahi dejé parado al coyote en la entrada de la cueva. Ahi pasé el
conejo y se le escapd al coyote que lo estaba esperando en la boca
de la cueva. :

Asi boté el conejo su caite para afuera y en balde estd parado,
parado espera y espera. jCuando va a llegar! Ya salié; ya se fue por
otro lado.

Fue a buscarlo el coyote hasta que encontré dénde estaba, y le
dijo: :

—Bueno, tio, ahora si; ya no es la prlmeru. Ahora si te voy a aca-
bar, jte voy a comer! Es mejor que desapcrezca tu raza porque te
burlas mucho de mi.

—iPerdéname tiol jAh tiol, ¢no quieres comer carne?

- Porque es muy jambado el coyote.
—Usted es muy grande; si tiene ganas de comer carne yo lo voy a
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montar, porque usted es mds grande, y voy a agarrar esa vaca que
estd ahi; la mecatearé —dijo el conejo.

—~Mejor ve t0 —dijo el coyofe.

—No fiito, yo voy a montarte porque 10 eres mas grande; voy a
hacer rabiata? con tu ¢cola,

' —Bueno, si tienes ganas de comerla a,Cémo vamos a agarrarla
pues? No la vamos a agarrar nomds corretedndola. Mejor voy a meca-
tearla; fe montaré porque corres més.

Asi le dijo al coyote, y como es tragén ese jambado,® pura carne
le gusta, trepé al conejo. Se montd el conejo en 14 espalda del coyote
y desde ahi le dijo: :

—Ahora, cuando salga cornendo Ia vaca, la voy a mecatear; hcxre
una rabldfq con tu cola,

Bueno, ya montado el conejo, corretearon a la vaca y luego el co-
fiejo ia'lazé."Apenas vio que ya estaba lazada se tird, y la vaca corrid,
corrié, ahi fue jalando con todo’y coyote la vaca, y el conejo se fue
por ofro lado. Asi fue. Asi fue.

Bueno, pasé eso y vino el venado

' '—Aqu: es'rccs —-d||o. '

—}Ah! . ., Bueno,

Como antes tenia cuernos el conejo y no los tenia el venado, tiene
su cacho * el conejo cuando llegb el venado.

" —Tfo. x
- —¢Qué tio?

—Pues me gusta mucho tu sombrero A usted no le queda porque
sos® muy chiquitillo y no puedes entrar donde quiera, pues fe hard
atorarte tu cuerno, tu sombrero,

Es su sombrero el cacho.

- —jAh nol, no te 16 doy —dijo el conejo—. Eso si, no te lo doy.

—No, ven, hqgamos esto, Voy a echar una carrerita y t0 esperas
aqui —le dijo al conejo. '

—Aqui, aqui te quedas. Yo voy a hacer . .

2 Véase nota 3 de! tojolabal.
3 O sea "avorazade™.

4 Cusrnols),

8 Por “eres’.
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Hay un llano, un llano muy bonito donde quiere ir a correr el ve-
nado.

—Si quisieras prestarme tu sombrero. Mira qué bonito estd el lla-
no; voy a dar siquiera dos vueltas, tres vueltas corriendo por el llano
que estd tan bonito, y luego me voy a buscar el mio.

Como es bien mafioso el venado. . .

—Bueno, bueno pues, llévalo.

Le dio su sombrero el conejo y ahi se quedd. Se fue el venado; se
fue y regresd, se fue a dar tres vuelfas, y en la tercera jde una vez
se fuel, y se llevaron el sombrero de! conejo.

Asi se llevd los cuernos el venado; asi perdié su sombrero el cone-
jo; asi pasé en ese tiempo, cuando jugaron esa prueba.

Asi perdi6é sus cuernos el conejo, cuando se los llevd el venado.
Como estd cerca una montaida, cuando se fue la tercera vez nunca
mds regresd. Asi fue. Asl fue que tuvo cuernos el conejo y cémo, has-
ta ahora, los tiene el venado. Asi fue el cuento.
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~ LAS COLONIAS NUEVAS DE MIGRANTES Y EXPULSADOS EN
SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS

ANGELINO CALVO SANCHEZ

San Cristébal de Las Casas es una ciudad antigua y muy importante
para los indigenas. Mucha gente de diferentes municipios de Los Altos
de Chiapas viene aqui a solucionar los problemas que tiene en sus
parajes, cuando el municipio ya no los puede arreglar {problemas so-
bre la religién, sobre las tierras de ejidos y comunidades y otras cosas
mas). También vienen los indigenas a buscar ayuda de las oficinas;
por ejemplo, de la vivienda, la salud y otros servicios, porque aqui es-
tan fodas las grandes oficinas. Llegan de sus lugares a vender las
cositas que siembran o que hacen y a comprar todo lo que necesitan.
Pero algunos no se van, se quedan a vivir en la ciudad y buscan tra-
bajo, rentan su cuarto o compran un pedazo de lote para poner su
casa. :

En esta ciudad, entonces, viven diferentes clases de gente: ricos y
pobres, indigenas y ladinos. Los ladinos ricos son los que viven en el
mero centro de la ciudad o en algunos barrios, tienen tiendas grandes
y buenos carros; la mayoria de los ladinos pobres viven en los barrios
de la ciudad, no tienen buenas casas, tienen muy pocos negocios o
malos trabajos; en las colonias de las afueras de la ciudad vive la ma-
yor parte de los indigenas, unos medio ricos y otros pobres,

En estos lugares de la orillada vive mucha gente que salié de
los parajes y municipios de Los Altos de Chiapas y también algunos
ladinos pobres. Asi lo encontramos cuando fuimos a visitar 13 colo-
nias que desde 1970, se han ido fundando en esta ciudad.



56 ANGELINO CA_I.VO SANCHEZ

CUADRO 1
Nombre de la colonia Fecha Poblacién
La frontera 1980 expulsados indigenas
Peje de Cro * 1970 ladinos
Jetzemani. 1985 migrantes y expulsados indigenas
Palestina 1975 expulsados y migrantes indigenos
Prof. Prudencio Moscoso 1987  expuisados y migrantes indigenas y ladinos
Morelos 1981-82 expulsados y migrantes indigenas y ladinos
Eraste Urbina 1986 expulsados y migrantes indigenas
Benito Judrez 1974 expulsados y migrantes indigenas
Nueva Esperanza 1973 expulsados y migrantes indigenas
El Paraiso 1987 expulsados y migrantes indigenas
El Cascajal 1979 expulsados y migrantes indigenas
La Hormiga 1984 expulsados y migrantes indigenas

San Anfonio de Los Montes 1989

expulsados y migrantes indigenas

* Parte del ejido El Finar, pero que ya casi se vuelve colenia de San Cristébal.

Los lugares de donde viene la gente son éstos:

Chanal
Oxchuc
Chenalhé
Huixtan
Tenejapa
Chamula
Mitontic
Zinacantan
Cancuc
Pantelhd
Teopisca
Comitan -
Tuxtla
~ Carranza
- Villa Las Rosas
- Ocosingo

- Barrios de San’Cristébal de Las Casas

(Véase mapa de San Cristébal, p. 57).
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Son muchos los problemas que tienen las colonias. En primer lugar
estd el de la tierra, porque en algunos lugares no tienen arreglados
los papeles. Por ejemplo, en El Cascojal, el duefio de una parte del
terreno, segin dicen, lo vendié primero a unas personas, pero sélo les
entregd un papelito que no se parecia a la escritura. Por eso a los que
vivieron ahi la primera vez los corrieron. Dicen que el mismo duefio
los corrid. Ese sefior volvié a vender el mismo terreno. Ahora parece
que los nuevos compradores ya viven franquilos, pero no sabemos
cdmo tienen sus escrituras.

En las afueras de San Cristébal no hay casi servicios, como el de la
luz eléctrica, agua potable, drenaje o escuelas. La gente no ha recibi-
do casi nada de ayuda, porque el presidente municipal no invierte
su presupuesto ahi. Casi la mayor ayuda se va para apoyar a los
barrios. Quiere decir, entonces, que no hay buena comunicacién con
la presidencia. La gente, como no cuenta con su apoyo, se organiza
para cooperar y con su puro esfuerzo ha metido cosas necesarias,
como la luz, pero todavia se quedan muchos servicios fuera,

Para sobrevivir en la ciudad se necesita comprar todo. Para todo es
necesario el dinero y la mayoria de la gente no tiene buen trabajo,
buen sueldo, para construir una casa propia o para pagar una renta
cara, la alimentacidn, la ropa y los gastos de los hijos en la escuela.
En las colonias de alrededor de San Cristébal, casi fodos tienen que
luchar muy duro para conseguir el dinero, pero el sueldo de cualquier
trabajo particular, como de velador o de peén, no alcanza siquiera
para comer bien. Entonces no sélo el padre de familia, sino también
la mamd y los hijos, si son grandecitos, tienen que buscar la manera
de vivir (como vender tacos o negociar pocas cosas en el mercadol.
Los més pobres no tienen frabajo fijo y no pueden juntar nunca dinero
para comprar un pedazo de ferreno, No tienen casa y la pasan
rentando.

Otras familias, aunque viven muy jodidos todavia, ya lograron cons-
truir una casita de costera o un cuartito de losa. Son las familias de
los que trabajan de albaiiiles, de empleados del gobierno, de alguna
fébrica de muebles o de otro trabajo que deja un poquito de dinero;
a ellos les alcanza para vivir mejor con sus familias.

Unos pocos que son maestros, que negocian en el mercado o que
tienen trabaijo, tienen su dinero, hacen su casa de material. Esos ya
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CUADRO 3. Educacién Primaﬁa

Colonias | Preescolar Inc. Com. Sec. Otros

- E, Urbina . , -—

Morelos —_— — - —

N

B. Judrez ' — —
N. Esperanza — - —_ —

El Paraiso ' —
Cascajal : —
La Hormiga —
San Antonio Los Montes —

vl ol el
N NN

4 1 1

viven casi bien, porque les alcanza con lo que ganan para sus nece-
sidades y a algunos hasta les sobra.
Indigenas y ladinos

En algunas colonias vive pura gente indigena, en otras puros ladinos
y en otras estén revueltos como en la colonia Prof. Prudencio Moscoso.

La formacién de las colonias en San Cristéhal

Casi podemos decir que las colonias se fundaron de tres maneras:

1. Por la llegada de indigenas pobres de diferentes municipios y pa-
rajes de Los Altos, que buscan su frabajo y su vida en la civdad;

2. Por la llegada de los expulsados de algunos municipios (Chamu-
la, Chenalhé, Chalchihuitanl;

3. Por ladinos pobres que vivian antes en otros barrios de San
Cristébal o en otras ciudades.
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Para saber por qué el indigena abandoné sus lugares en las comu-
nidades, tenemos que entender cémo es la vida en Los Altos y cudles
son los problemas de los campesinos.

Migracién

Mucha gente cuenta que en sus parajes no tenian tierra, que vivian
una vida muy dura para mantener o sus familias y que los hombres
salian a las fincas para poder comprar sus alimentos y sus ropas.
Pero en la finca habia mucho maltrato, el sueldo era muy bajo y ha-
cian muchos descuentos, hasta por la comida, por eso cuando regre-
saban a su casa a veces no traian dinero, casi, aunque trabajaran
varios contratos. Dicen que en sus parajes ya no tenian tierras para
repartir con sus hijos, que ya no podian vivir de tanta pobreza, ya no
tenian nada que vender y ni el maiz ni el frijol les ajustaba para el
gasto de todo el afo. :

Esas gentes se salieron a buscar su vida en otros lugares de su es-
tado como en tierras nacionales de la selva y de la sierra o a las ciu-
dades. Algunos llegaron a San Cristébal y buscaron su trabajo. Por
eso ahi nos damos cuenta de que el abandono. de nuestros Iugures
nativos es muchas veces por la falta de tierra para sembrar el maiz, o
por la falta de dinero para ajustar el gasto.

Bien, hablemos més de la comparacién entre la vida de los que sa-
lieron a buscar dénde poder vivir un poco mejor con sus familias, entre
los que se fueron a las tierras nacionales, los que llegaron a vivir en las
ciudades y los que se quedaron viviendo en sus comunidades de dife-
rentes municipios de Los Altos de Chiapas. Los que se fueron a vivir
en tierras nacionales viven mejor que los que viven en las ciudades o
los que quedaron viviendo en su mismo paraie, porque alld se pueden
vender muchas cosas como por ejemplo café, maiz, frijol 'y muchas
frutas de diferentes clases que se dan alli, ya contratan sus trabaja-
dores, ellos trabajan bien y més o menos tienen dinero para comprar
las cosas que les faltan y hasta compran sus carros y construyen bue-
nas sus casas. En cambio los que se quedaron viviendo en sus parajes
o los que se fueron a vivir en la ciudad, siguen viviendo igual con la
pobreza, o peor que antes; no han tenido nada de cambio, no tienen
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buenas casas, ni tienen nada que vender, como café, maiz o frijol
siquiera, sino que apenas les ajusta su gasto para el afio, apenas
frutas o verduritas pueden vender si las tienen sembradas y las sacan
sélo una temporadita y son muy baratas. Es por esta razén que la gen-
te que vive en Tierra Fria, sigue viviendo muy pobre con sus pedazos
de tierra que no pueden ampliar mds, porque ya no hay tierra deso-
cupada.

Pero los que se fueron en las tierras nacionales, aunque ahora ya
viven mejor por sus tierras y sus cosechas, no toda la vida van a vivir
asi. Por ejemplo ahora hay problemas porque les estd perjudicando el
precio del café que traen los compradores. Lds gentes que viven en las
tierras nacionales son puros productores de café y venden con el IN-
MECAFE, o con los coyotes, pero lo que pasa es que los compradores
pagan muy barato por el kilo, y suben los precios de las cosas que
tienen que comprar para atender y mejorar sus cosechas, como por
ejemplo fertilizante, contratacién de los trabajadores y otras cosas mas.
Entonces no les alcanza el dinero que sacan de la cosecha,

Los precios se fijan en donde hacen la regularizacién, en los mer-
cados internaciorialés, y cuando quedan muy bajos salen perdiendo
los preductores de café, porque ya no hay lugar en donde puedan ven-
der y ahi sé echan a perder los granios de café. Otra cosa es que no
siempre van & tener suficiente tierra, sino'que van a llegar a repartiria
toda con sus hijos y los hijos de sus hijos. Nos damos cuenta de que
ellos llegardn o tener un solo pedacito de tierra y volverén a vivir
igual como sus abuelitos o sus padres, porque ya no van a tener mds
tierras, ni van a poder aumentar las cosechas de café. ¢Qué es lo que
va a pasar? A lo mejor ya no van a cosechar el café; puede ser
que nada mds puro maiz y frijol para que salga el alimento de sus
familias, porque lo més principal es tener la comida.

La gente sigue ddmen'ran_do mds y mds hasta que ya no encuentra
la forma de vivir porque se liegarian a acabar de una vez las tierras.
Pero peor estén los que viven aqui en Tierra Fria, porque ellos ya no
tienen casi tierra y ya no tienen definitivamente para darle a sus
hijos. Esto podria pasar fambién en las tierras nacionales mas adelante,
aunque ahorita no han tfenido problema fodavia porque tienen sufi-
cientes tierras; por eso las gentes de allé viven franquilas.
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Expulsién

Muchos otros que vinieron a San Cristdbal, fueron expulsados de las
comunidades de diferentes municipios en Los Altos de Chiapas. Son
los que practican la religién evangelista. Dicen que porque ellos ya no
foman en cuenta la tradicién que hay en sus comunidades, ni en sus
municipios, que ya no cooperan en las fiestas. Por eso dicen que los
empezaron a expulsar a fodos. Hicieron acuerdo con el municipio. No
evitaron al presidente municipal, porque en primer lugar es el presi-
dente municipal e que manda la solucién y si él estd de acuerdo con
las expulsiones, entonces la gente ya no puede hacer nada. Tienen que
salir definitivamente, Las autoridades principales de la ley no pueden
hacer nada tampoco, as! dicen. Por eso, ahora viven aqui los expul-
sados de la religién, pero no sélo por eso hay expulsiones sino que
hay otras comunidades donde se expulsa a la genfe por parte de
los caciques que hay aqui.

Los ladinos pobres en las colonias

Hay muchos ladinos que viven muy pobres, que no les alcanza para
comprar un pedacito de lote de terreno, porque en los barrios mds
cerca del centro de San Cristébal cuestan muy caros; pero como en las
orillas de la ciudad son mas baratos, algunos se van para alla. Por
ejemplo, unas personas del barrio de Cuxtitali se salieron Y se pasaron
a comprar unos lofes en el Peje de Oro, aunque es terreno ejidal, All&
les dieron muy barato el terreno y a ellos les alcanzé para pagar, Asi
se poblé ese lugar. Pero hay problemas porque los poderes del ejido
los tienen las gentes chamulas en El Pinar. En el Peje de Oro vive casi
puro avecindado y sélo los ejidatarios del Pinar tienen derechos. Allg
tienen todos los papeles, los planos del ejido y los poderes. Las gentes
del Peje de Oro no han podido apartarse del ejido para quedarse como
colonia o barrio de San Cristébal.

Asi hemos visto cémo hay tantos problemas en el campo y en la
civdad, que la gente pobre ya casi no puede vivir y que las cosas pa-
recen estar peor cada dia. No sabemos qué van a hacer las gentes,
pero ya hay muchas sefias de lo que estd pasando: se estdn peleando
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en el campo por la tierra, hay broncas entre los mismos ejidos y comu-
nidades, también con los rancheros y como que las cosas ya nunca se
van a solucionar. Por eso la gente abandona sus lugares y busca su
vida en otro lado; pero en la ciudad encuentra ofra vez la pobreza y
viven muy mal con sus familias en las colonias de la orilla. Asi pasa
en nuestra ciudad de San Cristébal, que ya no es un lugar de puros
ladinos, sino también de indigenas pobres y expulsados de los parajes
y municipios de Los Alfos.
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©o 1. . EL'MANDATO DELA MUJER =

"~ JUANA MARIARUIZ ORTIZ
En Los'Altos de Chiapas casi fodas as mivjere’s estamos bajo el manda:
to de los honttbres; nuestro papd, nuestro marido y-hasta: nuestro her-
mano mayor nos mandan. Asi lo miramos desde que &ramos nifias y
aprendimos que tenemos que respetar ‘o los Hombres: de la mismia
manera que’ 13 hizo nuestra madre.Cuando estdbamos chicas’ vimos
que- los hombres deciden las cosas y nos ehsefian que las mujerés no
podemos reclamar ni preguntar nada. Es como si no pudiéramos’ sen:
tir, hablar, o pensar. o | : e
" Bueno, ‘nosotras sabemos que el hombre es diferente a la mujer:
Nos vestimos diferente; ellos con purs pantalén y en cambio nosotras;
con fiaguad. Aunque algunas mujeres llegan a usar pantaldn, cada und
tiene su ropa, asi lo hemos visto desde nuestros abuelos. Otra dife-
rencia es que el hombre tiene voz muy fuerte y las mujeres tienen su
- vozmuy suave. También tenemos distinto cuerpo, pero sélo de algunas
partés, porque la sahgre es la misma y el color tambiéh. Todds las
gentes tenemos cabeza, ojos, oidos, piernas, brazos, manos y muychas
ofras partes iguales; casi sélo por-tener hijos somos diferentes las mu-
jeres y por tener pechos para mantenerios después de gue nacen. En
verdad lo que més separa a los hombres y o las mujeres es que noso-
tras no decidimos; los varones, si. Ellos son libres para ver que cosa
van a hacer y también para decir lo que va a hacer su mujer, su. hija,
su hermana. Por eso la vida para los hombres y para las mujeres no
es igual, .

Los hombres sienten que son muy fuertes. Por eso nos maliratan,
Creen que saben hacer todo y que son como duefios de las mujetes que
viven en su casa. Por eso, si no cumplimos; nos‘golpean. - S



66 . JUANA MARIA RUIZ ORTIZ

Mi mamé se levantaba a las cuatro de la mafiana a lavar su nixtamel, @
moler, a tortear; después Hieva el desayuno en su trabajo a mi papd y si
no llega temprano, ah! va su regafiada a mi pobre madre, la cinchiza,
la patada. Asi le hicieron a ella, yo me acuerdo muy bien cuando mi papé le
pegaba, ahi lo miraba yo y también los trabajadores de mi papd. Asi-
regresbamos a nuestra casa, llorando.

Nuestra mamd nos aconseja siempre respetar a los hombres para
no encontrar problemas. Parte de su frabaijo es ensefiamnos cémo es la
mujer y si no aprendemos, van a decir que ella es culpable, que no
educt bien a sus hijas. Nosotras hemos escuchado a algunos maridos
‘pedir cuentas a su mujer cuando sus hijos desobedecen: “No les pe-
gas”, dicen, "“por eso son malcriados. Ora como no sabes cémo se
pega, para que puedas cinchiar a tus hijos, lo vas a probar t0 primero”,
y entonces le empieza a pegar a la madre y luego a los hijos. Asi
hemos visto que pasa en muchos lugares. |

Fuimos creciendo y aprendiendo a ser mujeres, aceptando los golpes
y maltratos. También aprendimos a trabajar mirando lo que hace nues-
tra mama. En la casa nos levantamos femprano, como ella, a hacer
tortilla, preparar almuerzo, lavar, cuidar animales, asear la casa, re-
mendar la ropa, y muchas otras cosas. Pero no sélo eso haciamos, las
que somos pobres fambién teniomos que ayudar a nuesiro papa en
el campo o saliamos a buscar paga en otro lugar. Asi nos criamos con
puro trabajo y nos acostumbramos.

Las mujeres sufren mil veces més que los hombres, Ellos sélo un trabajo
hacen, en combio nosotras hacemos demasiado: hacemos la comida, cui-
damos los hijos, lavamos la ropa, aseamos la casa y traemos nuestra
agua. Aparte trabajamos en el campo, vamos donde van los hombres, por
ejemplo en la finca y vamos aunque estamos embarazadas y ahi estamos
trabajanda muy duro y con nuestro embarazo. Los hombres no se preocu-
pan, sélo un trabajo hacen, si es limpia de milpa, o peén de albaiiil, no
tienen ofra preocupacién. Cuando regresan de su trabajo, pobre mujer si
no tiene hecha la comida, ahi va su regaiada o golpiza. Los hombres no
toman en cuenta si trabajamos también. Ese es el maltrato que nos toca
a nosotras las mujeres, de ahi se enferma uno, asi le pasé a mi pobre
madre. : '

Por eso decimos que no toman en cuenta nuestro trabajo, no pien-
san si es importante, no piensan nada de nosotras.
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También pasa que a veces salimos a trabajar y ganamos dinero, pero
nosotras no lo guardamos. Asi como hizo nuestra mamé que nunca
guardé el dinero, nosotras lo entregamos con nuestro papd y después
con nuestro marido. Los hombres siempre tienen hecha su cuenta de
cudnto saca su mujer, si no lo entrega completo, ahi empieza el pleito
sobre el dinero. Cuando compramos algo dicen: “‘gpor qué gastaste
el dinero? ¢caso dije que se gaste?’. A veces ni siquiera llegamos a
ver lo que ganamos porque los hombres reciben nuestra paga vy la
guardan en su bolsa.

Yo como su hija me mandé a trabajar en sirvienta y me fui con una sefiora.
Yo no sabia si me van a mandar a trabejar, fue mi papa el que hize el
trate. “Ya te vas a trabajar con esa sefiora”, dijo asi nomas. No supe cudn-
to me pagaban como mi papd lo hizo el trato, no supe nada de mi
sueldo.

Sabemos que la mujer es siempre maltratada. Dondequiera se es-
cucha eso. Pero el sufrimiento de la mujer es diferente segUn si vive en
el campo, o en la ciudad; si es rica, o pobre; si es indigena, o ladina.
Vamos a fratar de ver en qué cosas se parecen los oficios de todas las
mujeres y en qué cosas no se pueden igualar. Para eso vamos a refle-
xionar sobre la vida y los testimonios de dofia Maria Gonzélez Garcia,
originaria de San Gregorio, municipio de Huixtén.

Empezaremos preguntandonos si es igual el sufrimiento de una mu-
jer campesina pobre o si es diferente al de una mujer que tiene dinero
Yy que vive en el mismo paraje, Pienso yo que hay diferencias en sus
trabajos. La mujer campesina se levanta muy temprano a hacer las
cosas de la casa, y cuando termina va a ayudar en su trabajo de su
marido. Ella trae su lefia y su agua, no importa si queda lejos; la carga
con cantaro. Las que tienen animales salen g pastorear; algunas hacen
su felar de mano para vender; otras venden frutas y hasta se van a
trabajar dias ajenas. Ese es el trabajo de las campesinas pobres.

. Cuando viviamos en nuestro paraje yo vi cémo sufrié mi mamé por el
trabajo que hacia. Era yo bien chica, pero me acuerdo que cosas hace mi
madre, era de puro tejido su trabajo. Alld es toda tejida nuestra ropa de
las mujeres —nuestra blusa, nuestra toca y fajo—; también los hombres
tienen tejidas sus ropas, su camisa, cotén, su calzoncillo, Su camisa de mi
Papd tiene puros bordados y casi sélo mi mamé lo sabe hacer, nadie le
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. puedé ayudar, a €so se dedicaba. Otras-personds! venian-a’'encargar el feji-
- .1 do,coma ne.todas las myjeres saben tejer, par eso.se dedicaba mi pobre
N c!:funta madre, Las, mismas gentes de la comunidad venian @ comprar su
""?rabcqo de’ mi mamd. Mi papé ‘se- iba muy segundo en. [a finca porque no
tenia muchd’ terreno para sembrar; Enténces nos queddbamos sélas con mi
. mamé trabajando muy dure en la mllpa A wveces salia- [ mi maméa] uno
i o dos,dias a buscar trabajo, pero mas se.dedicaba o hacer. su, telar de

mqno, como, Io vende enfonces se cpuraba mi. mumu de hacerlo.

4

ercmés que si hay dn‘erencno entre Ia vudc de Jas mu;eres en |QS
parajes, porque la mujer que tiene un poco de dinero ya no ’rrcnbouu
tanto como la campesing, pobre. Esa mujer sélo se queda en su casa
y: hace la>comida de sus trabajadores, como tienen un paco de dinero
pdgqn a quien’ ayude al hombre, por eso-la _mivjer ya-no sale en el
¢ampo. La vida no és igual para una campesina pobre que’ apenas
puede comer con su familia, que no tiene buena casa, ni buena ropa.
Asl es la compargcidn y aunque algunos trabajos que hacen ellas son
parecldos cpmo eI de lg caisa, ’ramblen ahi vemos que hay dlferencm.
Por‘ g.“emplo la- muler pobre muele en metate, mientras que Iq que
’nene dinerg compra su mo]mo Y. no sufre topto, L
M| map:la muele su n:xturrwl con metcs’re y yo emplezo a hacer lu tortillq
‘Asi haciamos las mujeres en el paraje, los hombres no- quieren comprar
el molino de mano, dicén qué hb ‘somos’ hcmbrés para qué vamos a que-
<o rerlos SJ fusamos’ molmo] somos harcganos, asi d1|o mi. papd.
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Ld vida en Iosx pqru|es de: Los Aﬁos de Chmpas es muy dlfICIl para
%as mujeres porque cosi foda la gente’és muy pobre y:no tiene terreno,
por eso todos buscan muchos trabajos para vivir, Pero a ‘'veces ni con
eso alcanza, enfonges la genie deja sy ptraje’y se va a otro lugar:
Algunas de esas familias de migrantes llegan a Sah Cristébal; plensan
que puedenr encontrar trabajo’ buéno y wvu‘ me;or :

Casl todos los vecinos se van en la finca porque hay muchas gentes que
- no tienen terreno. Mi papd iba a la fincd cuando empezé el problema con
- su hermano por su terreno, que se lo quitd y no le quedd 'ni un peddzo, ni
para su casa. Entonces cuando lo vio que no le quedabu nada, decndté que
nos iba o llevar en la finca a vivir, pero. después pensé muy bien que me-
jor vomos a:vivir a Son- Crlstobcsl ‘e D||o que es mas fadil- de conseguir
‘trabajo de peén de albaiiil.:
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. La decisién-de salir del paraje la toman los- hombres, no las muje-
res, por eso es mas duro para ellgs y también porque estd mds pegada
con su familia. o : o

- De.ahi cuando supo mi mamé que ya vamos a salir de ahi [del paroje.de
San Gregorio, municipio de Huixtén], empezé a llorar Y puso muy friste,
que no quiere dejar sy familia, dijo, sus tios y sus hermanos sélo porque
ya no vivian sus padres. Asi, puso muy triste porque ya no los va a ver

- 'muy seguido. “No vay a tener dinero Para venir o visitar a mis tlos"”, asi
dijo mi pobre madre... En cambio mj Popd no sintié nada, como si no.
tuviera nada de familia, estaba muy contento, no lloré nada. Las mujeres
siempre se ponen muy triste por sus familias y los hombres, no. Es que el
pensamiento es diferente de los hombres y las muijeres, -

Las mujeres en San Cristébal siguen tfrabajande muy duro si-son.
pobres. Se meten a vender tortillas, de vendedoras en el mercado, o de
sirvientas en una casa particular y aguantan el maltrato de sus pairo-
nas por.no tener dinero. Las mujeres aunque .cambien de lugar tienen
que buscar-la forma de ayudar con el dinero, ya estdn acostumbradas-
a trabajar, pero si sienten el cambio de su oficio,

En la ciudad ya es diferente el trabajo de las mujeres y de los hombres.
Los hombres ya no trabajan en la milpa, sélo de puro peén, o son comer-
ciantes, o hacen otros trabdjos; ya no ‘agarran azadona, machetas, picos.
Mi papéd yo no fue agricultor [como] cuando: viviamos- en rnuestro
paraje, cuando llegamos aqui. ya, no hay que ir a trabajar en la milpag,
- ahora cambié, sélo de puro peén de albadil. También mi mamé cambié

mucho su trabajo. .., y yo también me pusieron en el sirvienta. ..

Pues de ahi se cambié mi oficio. .., no estaba acestumbrada de trabajar
duro, sélo hacia yo la tortilla y pastoriaba. en el campo; cuando entré a
trabajar con la sefiora me dieron mucho trabajo, por ejemplo de lavar
fraste, trapiar la cosa, lavar muchas ropas. Coma era yo bien chica casi’
no podia yo hacer nada y me regafiaba mi patrona. : '

La comparacién entre la vida de las mujeres que viven en la ciudad
y en los parajes sale muy ‘parecida por. lo duro de los trabajos. Sus.
oficios 'son diferentes, pero igual trabajan todo -el dia y cuando -sa-
len en la tarde siempre llegan a encontrar muchas-cosas que hacer
en sus casas. Aunque ya estén cansadas, lo tiene que hacer todo, aun-
que sea de noche. Pero también encontramos cambios, por ejemplo,
en. el paraje las mujeres se alumbran con ocote o cantil de petréleo, -
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lienan con eso una botella y asi miran cuando es muy femprano para
lavar y moler su nixtamal. En cambio en la ciudad, aunque las mu-
jeres también se levantan de madrugada a lavar su nixtamal, donde
hay luz eléctrica sélo la prenden y ya, y muchas veces llevan su maiz
a moler en el molino grande, no por su gusto, sino porque no alcanza
el dinero para comprar uno de mano y porque sale mas rapido; por
eso las mujeres. gastan un poco de dinero. Pero en verdad es cierto
gue no en todas las colonias tienen luz, ni agua, ni molino, ni otros
servicios; no tienen nada y sufren igual que en los paraijes.

En la ciudad también hay muijeres ricas y de verdad no las pode-
mos comparar con las campesinas pobres, ni con las mujeres pobres
de las colonias de San Cristébal. Ellas tienen de todo y ya no trabajan,
tienen muchacha para hacer la comida, tienen buena casa, estan ves-
tidas muy bien; por eso no se pueden igualar con las demds, nunca se
puede hacer la comparacién.

Las gentes también somos diferentes si somos ladinas o indigenas,
aunque seamos igual de pobres. Por ejemplo, somos diferentes en
nuestra hablada, en nuestra ropa, pero mds en nuestros cardcter. Los
ladinos piensan que viven mejor, que hablan muy bien, que porque
son blancos, son mejores.

Las mujeres indigenas y ladinas pobres igual usamos fogén, lefia,
calderita para café, igual es nuestro sufrimiento en el trabajo; pero a
nosotras nos dicen indias, pinches indias chamulonas, piojentas y en-
tonces nos apartan. Se piensa que ser mujer indigena es lo peor, que
estamos més abaijo, de ahi que se dobla nuestro sufrimiento.

Asi hemos hecho la comparacién entre la vida de mujeres campesi-
nas pobres y ricas en los parajes y de las mujeres indigenas y ladinas
pobres que viven en la ciudad. Es una reflexion sobre lo que estd ex-
plicado en el testimonio de dofia Maria Gonzélez Garcia, que habla la
pura verdad de cémo es el sufrimiento de las nihas, las muchachas y
las sefioras en Los Altos de Chiapas. El mandato de las pobres mujeres
se explica para el campo y para la civdad. En las palabras de dofia
Maria se ve como los hombres piensan que sélo ellos saben decidir,
que son la cabeza, que las mujeres no podemos adelantar. -

Este mandato no tiene uno o dos dias que empezd, sino que ya tiene
afios, desde nuestros antepasados, y desde nifios se aprende a vivir
asf. Los nifios y las nifas aprenden quién es la cabeza, entonces cuan-
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do se crian ya lo tienen en su experiencia y asi cuando llegan a ser
hombres y mujeres, lo vuelven a repetir.

Por mi parte yo creo que es muy dificil cambiar la vida de las mu-
jeres, porque los hombres, jdénde van o querer que las mujeres cam-
bien sus modos! Pero a lo mejor algén dia empieza una organizacion
que pueda ayudar a cambiar poco a poco el pensamiento y las cos-
tumbres de mujeres y hombres. Sélo eso puede hacer que cambie
nuestra vida.
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UN CUENTO MOCH6

MARIA ELENA FERNANDEZ GALAN

Hay lenguas mayas que por su nimero de hablantes y su mportonc:a
geografica han sido extensamente estudiadas. Todas las corrientes lin-
guisticas-han realizado trabajos en. fonologia, morfologia y.sintaxis.
de-idiomas tales como’ el izofzil; tzeltai, maya yucateco y otros. Los
primeros en inferesarse por éste tipo de tareas fueron los frailes, que
con la mira de la evangelizacién estaban obligados a entender y darse
a entender por los naturales de estas Indias. - :

Pasada la época colonial, vinieron luego o Chiapas los grupos de
alemanes a colonizar el Soconusco, acompanados por cientificos,’ pora
que levantaran inventarios de los recursos. naturales existentes. Entre
ellos, a fines del siglo pasado, habia algunos fildlogos. Ya en este
siglo las escuelas norteamericanas descriptivas de etnias se inferesa-
ron en trabajar diccionarios y graméticas. Al mismo tiempo, o quizd
un poco mds tarde, hicieron su aparicién en Chiapas los nuevos ‘“‘evan-.
gelizadores™, a través del Instituto Linglistico de Verano, estudiando
casi a toda la variedad de as lenguas indigenas.

En la Gltima década, los nuevos lingUistas con otra visidn. cnen’rlflca,
han estado llegando de diversos paises para observar las lenguas
mayas y bajo otros lineamientos investigar los datos. lingUisticos de
Chiapas. El moché, lengua mayense hablada en Motozintla y contra-
variante en Tuzantan, conocida antafio como “‘cotoque’’, nuestra len-
gua, no ha -corrido con la misma suerte. Sélo muy recientemente ha
sido objeto de la atencién de estudiosos o “misioneros’’: la escasez
de hablantes, quizd 50 en Motozintla y otros tantas en Tuzantan, su
aislamiento y marginacién han sido quizd las causas de este abandono.
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Motozintla estd enclavado en la Sierra Madre, viendo hacia la fron-
tera con Guatemala. Su peblacién, casi en su totalidad ladina, con-
serva aon minorias indigenas. Existe muy poca literatura sobre la
regién, quizd porque sus antecedentes histéricos estdn en Guatemala:
durante la Colonia pertenecié a la Capitania General, y mds tarde a
la RepUblica de Guatemala. Sabemos que hasta fines del siglo pasado
pasé a formar parte del ferritorio mexicano.

Los aborigenes de ‘Motozintla eran los mochés. Més tarde, en el
siglo XiX, llegaron también los mames y los mestizos. Motozintla es
de los pocos lugares del Estado que poseen algunos minerales. En el
censo de 1980 fenia una poblacién total de 23,316 habitantes, dupli-
cada ya para estas fechas. Un 70% sabe leer y escribir. El censo
reporta un 0.33% de hablantes monolingies de alguna lengua indige-
na, como tojolabal, tzeltal, zoque, zapoteco; excepto moché y el
mame. La actividad predominante de la poblacién de Motozintla es
la agricultura, especialmente el café. La industria maderera ha venido
en descenso por la tala de bosques. También se practica el pasforeo.
Su ubicacién geografica hace del valle y ciudad de Motozintla un
lugar de grandes contrastes naturales.

Los mochés del barrio de Guadalupe, en 1985, no contaban con luz
eléctrica. Asi, en la noche platicaban cuentos, generalmente en caste-
ltano, ya que sdio la generacién de viejos mayores de 50 afios habla
moché. _

Aqui transcribimos uno de aquellos cuentos. La versién moché, que
fue corregida por la lingUista Laura Martin, es una muestra viva de un
idioma que muere, pero que muestra restos del protomaya, evidentes
en su fonética y sintaxis, Queda como festimonio de una cultura maya
Unica, sujeta como las demds a influencias de las culturas vecinas y
sobre todo a la cultura nacional dominante. Esa cultura, aislada geo-
grafica e histéricamente, estd en vias de extincién, y con ella perecerd
una tradicién oral del patrimonio maya.

La primera parte del cuento es una pequefia introduccién de don
Juan Méndez. La segunda ofrece las aventuras de Pedro Ramales.

Este material forma parte de un proyecto ambicioso de rescate de
la lengua moché apoyado por el Programa Cultural de las Fronteras
a través de [a SEC en 1985,
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' Versiéh*detcu'ento “Pedro Ramales” narrada
' por don Juan Méndez
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MARIA ELENA FERNANDEZ GALAN

Jeeni tsapanin to eeli wiits'a’ waangaab yo kiisak'wi'a.

Ya iiwan mere waangaab sanfransiskano —teje’ sak'wi iiwaah
la jna'e’ iiwa'ich la iimi’.

La meeba’e pachiih la indeje junang ha'e’ iiwaangbleel la me-
eba’'e’ pachiih, k'vuloome’ pojop.

La k'vuloome’ pojop. la shk'uulage’ pintar lg chmahiage’ we' tee’
huune' ha'n shbihbi’ shi'sh-tee’ la juun to he, ha'n shbihbi' brasil.
Chik'age’ te'eel shkolor k'uulabaal pintar we’ shpohope'.

La shg'owoonge’ poom la shmologe’” maaq la tehe’ ni ch'eeqace’
too toong la shk'uulage’.

La teje’ ni shpotsoge' la ja'ni shiaa'iinge’, komo meeba’e’ pa-
chiih.

La chawage’ shpataane' la shtu'te’. _
La chawage' chooq te’ noog' la ja'ni we' te' nooq’ —he, shmo-
loge'.

La ja'ni ch’ooki ts'isbal tsa'ale’.

Ni sati we' kato'k’oo’ cheek’an kastiya to'klehi tsaani.

Chu'uun to-he, ts'ibahi kene' huune’ aabiin la iito’k’ cho muu
satia’, ‘ ,

CUENTO DE PEDRO RAMALES

. Kiitook'le juune’ waabiin, Pedro Ramales,

Pedro la jwaang chawa shpataane’, aabii.

La k'iibi shpataane'-je, Pedro chala che Jwaang. *'¢baa chkaa'-
ong oksaan wesh pataan —maaq nii?"”’

“Ni ma' kii'ong", shki aabii jwaang.

La aki taa jwaang-je, chik'a noong cheek’an an sapato q'ogel.

. La chaawi jwaang-je, jagbehi chu Pedro, *'¢ni aawoksa snwesh

pataan?”’

“Nii”", shki aabii we' jwaang.

“Eeqan chkii'ong muuqu' pataan —kaawi'a’ kene' gami'm".
La chaawi Pedro shol shpataan chila-he, cheek’'an sapato q'ogel
ji' ook chibeel pataan.
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BT

—Cuando era yo pequefio conoci e pueblo donde ‘yo naci Moto-
zintla). R R SRR TP
—Porque mi papd era mero san-franciscano imotozintleco) —alli nacié
mi papd y ellos mi abuelito y mi-abuelita; S Lo
—Y todos eran pobres antes y asf,. todas. mis paisanos eran pobres
antes, eran tejedores de petates lcon tule). - - _ .
Y eran tejedores de petate, y los pintaban y buscaban esos palos:
uno se llama _7shi'-shfee',- y otro se llama brasil, . c
—Sacaron su color del ‘arbol para pintar sus petates. L o
—Y picaban el copal y lo llevaban y de .ql'lilléll"'nqiq‘bah con piedra y
lo hacian, T |
=¥ de alli o envolvian y ese es un dinéro, como eran pobres antes.

—2Y sembtaron sus milpitas'y sus frijoles (de vara)

—Y sembraron la mata de algodén, y ese a’l'gc_id{:h; lo juntaban.

—Y ése servia para costurar Sus ropas.

—Ya se perdié nusstro idioma; pura castilla sé habla ahora.’

—Por eso se va a dejar escrito un cuento y mi palabra para gque no
se pierda la lengua. - - I

»

CUENTO DE PEDRO RAMALES

—VYoy a contar un. cuento de Pedro Ramales. o

—Dicen que Pedro y Juan sembraron sus milpas. |

—Y ya cuando crecieron. sus milpas Pedro le dijo a Juan: "¢Que si
fueras a poner la calza o Ia milpa que ya estd grande?” .

—"Tal vez ya mé voy”, dice que dijo Juan, o

—Al irse Juan, llevé puro zdpato viejo. o

—Y cuando llegd Juan, le pregunté Pedro: “¢Ya calzaste lg milpa?”

—"Ya", dice que dijo Juan. R -

—"Mahana voy a ir a ver la milpa —vas a quedar cuidando g
mama’. - 7o . '

—Cuando llegd Pedro a ver su milpa, puro zapatoes viejos tenia puesto
debajo de la milpa. : BT o
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MARIA ELENA. FERNANDEZ GALAN

“Muu galéin-o' chk'vula te’ pataan —cheek'an sapato choksa’
ma' 10", la meltsi’ Pedro.
Chaawi ti shnaah.
Hwaang-he, chila kene’ shmi'm,
"Mehor kiiwachiinsa’ iimi'm"’.
La chaq'a maaq naalang ja’ chu ts’e'kbi la toch tsa’ik ti jna’ la
chachiinsa’ —shmuul ts'a’ik ti jna” tooh bi' kami shmi'm.
Pedro chaawi fl shngaah la shhagbe jwaang: “'¢Hun shki ji’
qami'm?”
“Tsaani ha'kaana'a —tukan chaq a’ ts'v'y’ shbaaq™.
“jwaang, ni aapoch’o’ gami'm”, '
“Ts'aal, Pedro, ni kii'ong itk'ama’ paalej”.
La chaawi paalej-je: *K'vula aabaan, anat”, shki aabii paale;.
La komo anat-je, kameon nii, aki taa paalej —he, shlunta’ no-
ong we' anat fa pak’an ong we’ anat.
“Aaweet, paalej, ni aapoch’a’ iimi'm™.
Ts'aal, jwaang, kwaq'a’ aataa'iinge’ chu kaamuqu’ aomi'me”,
shki aabii paalej.
La aq'e’ shtaa'iinge' la shmugquge’ shmi'me’.
“Tsaani juni qak'vula’ —mejor chqu ong shin".
La ongge’.
La shna'age’ te’eel aabii.
“Jwaang, ni kene’ we' kuch”.
“Ah, jun ma' ban —ni kii'ong wik'a taa shin’', shki Jwaang.
La shi' chik'a faa jwaang.
jun ch'uul aawik’a taa we' pwertaah?
Kuch wala’ faaweet —muu pwertaajo’ "', shki aabii Pedro.
“Tsaani ik’a’ noong —la kaatala’ noong la tsaani ik'a’ noong yo
gachaawi'a, jeel kaasupu’ "'
La chaawige’ shwaachbale, arryero.
la chaawge' —ie, ‘‘Muu qakene'a ya shwaachbale’ arryero™.
Mejor gamaagi' noong shwi tee’ la tie’ gawachia™.
La wachige'.
La aki taa jwaang-je, chuta Pedro: “Ah, chkiiq'uobaai".
“Muu kaaq'aabina’ ya tsaaqapoch’e’ "'
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—"iQuél No estd bueno lo que hizo a esta milpa ~—puro zapato puso”

* y regresd Pedro.

—Llegé a su casa.

—Y Juan, quedé cuidando a su mamé.

—"Mejor voy a bafar a mi mama", _

—Y eché un poco de agua para que se calentara y con esa agua ca-
liente la baiié y con esa agua caliente se murié la sefora,

—7Pedro llegé a su casa y le pregunté a Juan: ":Cémo estd nuestra
mam@?”’

—-Ahora ya estd méas que bueno —esté sentada chupando su hueso.

—"Juan, ya mataste a nuestra mama"".

—"'Cdliate, Pedro, ya me voy a ir a llamar al cura™,

—Y cvando liegé el cura: *‘Compéngase, sefiora”, dice que dijo el
cura, ' :

—Y como la sefiora ya estaba muerta, cuando vino el padre, empujd
a la sefiora y esa sefiora cayé boca arriba.

—"TG, padre, ya mataste a mi mama".

—"'Cdilese, Juan, les voy a dar su dinero para que entierren a su
mama”, dice que dijo el padre.

—Y se le dio su dinero y enterraron a su mama.

—"Ahora, ¢qué nos vamos a hacer? -—mejor nos vamos pues'',

—Y se fueron.

—Y se acordaron, dice.

—"Juan, ya quedé el coche",

—"Ah, verdad —voy a ir a traerlo pues”, dijo Juan.

—Y se fue a traerlo Juan.

—"'¢Por qué trajiste esa puerta pues?”

—"'La puerca te dije yo —no la puerta”, dice que dijo Pedro.

—"'Ahora llévala —y vas a cargarla hasta donde vamos a llegar, a
ver si aguantas”,

—Y llegaron al campamento de los arrieros.

—Y cuando llegaron: “No vamos a quedar porque es su dormitorio
del arriero. : .

—Mejor vamos a subir sobre el palo y alli dormimos.

—Y durmieron,

—Y vino Juan, le dijo a Pedro: “Ah, quiero orinar”.

—No orines, porque nos van a matar.
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‘tsaani ni kiig'aabini*’ la sipa’ taa shq'aab aabii. _
La aki taa arryero-je, "*An, mar fresko cha'aal-te” syelo”, shkiqe'
aabii we' arryero. '

“Tsaani ni kii'ong q comaanc’ —tsaarii ni-iisipa’ noong'".

La aki taa Pedro-je, chala aabii: * c;un ‘ch'uul kaaq ‘comani: ——ya

.tsaaqupoch' T
‘Ah, mar-ki" ma’ to te’ shpacn te" syelo , shque aubn We
Larryere, - _ L ;
Aki taa jwaang-je, “'Ni ong iisipa’ noong te’ pwer’ron
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*Muu  kaasipa noonga - —ya ’rsauqapdche' 'Ia sapa noong

aabii.
‘Tsaani ni ong’ ,-:shkl aabu Jwaang

LAki taa arryero-he; ‘‘Tsaani ni ‘aki syels'”, shque oabu la shii-

wige, la ongge’ ti patak la kamige'.

La jeeni-kamige’, aachige’ taa Pedro la Jwaang shwi’ fee

Shi' shmuuquge' la chilage’ —je karhoome' nii.

La shi’ chik'age' kwaayuh-ti potrero.

ta teje’ ni chaawige’ti shWGochbol qrryero la chdq age’ maaq
chaq'ol kwaayuh. e e :

La cheek'an fad'ingma’to. ~ - . T ¥
La chala aab Pedro che Jwaang: *‘koltagin: aq-'oa‘n ‘mciqu te’
aq'ol’.

La ongge’ ti shngaahe’, la chik'age’ noong sh’rud mg arryero fi
shngaahe’ tooh junang kwaayu;. oo

La chaawi ti shngaahe’, chala che JWGang : kaakene ya weet
shki‘ong.

Kaawila' kene' we’ taa'ing tooj |uncmg kwacyuh ya weet shkl -
ong'', shki Pedro. :

La ong.

La ong aabii.
La ti beeh shaja ook juune’ paaleh: ' Aaweet, paalej, kalbe’ jun

aakwaayuh ya.chkii'ong wik'a’ taa juune’ hawla™.

“Ah, weet muu kwaq'a'a ya ketal muu kaomeltsi lwegoa™.
Tsaa na'a kiimeltsi ya.iichaha' juune’ paloom™.

La muu paloomo’.

Teje' q'oomaana’ ti beej la shbok'o’ toon: shbok'wi'.

. La ong chik'a’ noong shkwaayuj paalej.
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~—"Ahora ya me oriné”, y solté su oring, dice. - . :

==Y vino.el-arriero, ""Ah, muy fresco el agua del cnelo dice que di-
jeron los arrieros,

—Ahora ya me voy d cagar —ahora ya lo solté.

—Y vino Pedro, Y dice que di|0° cPor que estds cqgclndo° ——N05 van
a matar®,

—"Ah, muy sabroso el pan del cielo”, dice que dijeron los arrieros.

—Y vino Juan: "Yqg voy a soltar la pueri‘a"

—"No la suelfes, porque nos van a matar”, y lo soltd, dice.

—""Ahora.ya se fue” dlce que d||o Jucm L

—Y vinieron los arrieros: Ahorcl ya se viene el cielo” d:ce que d||eron
Y se fuvieron miedo y se fueron. al barranco y se murueron

—Y en cuanto murieron, bajaron Pedro y Juan del palo.

——Fueron a mirarlos y cuando los vieron, ya estaban muertos,

=Y se fueron a traer las mulas del potrero,

—Y de alli llegaron en el dormitorio de los arrieros Y pusieron ia carga
de las mulas. Bl e . .

—iQué! Era puro dinero,.- ‘

+Y.dice que dijo Pedro a Juan: "'Ayidame a poner la carga*'.

—Y se fueron para su casa, y Hevaron el dinero- de los arrieros a su
"casa con todas las:mulas.: - - R '

—Y llegaron en su casa y dice que dijo a Jucn- Tu vas a quedar por-
que yo me voy. B '

—Vas a'quedar cuidando el dinero’ con 'rodas Iqs mulas porque yo me
voy"', dice que dl;o Pedro. ‘

—Y se fue.’ .

~-¥ se fue, dice. .

—Y en el camino se encontré con un cura: T4, senor c:ura pres'reme
su mula  porque Yo voy a traer una |du|a ' '

& “AH"yo no lo voy a dar porque dlo melor no va a regresar luego .
~~*Ahorita 1 voy & regresar porque yo encontré una paloma .
—Y.no.era paloma. :

i

o ‘.._,‘ . R e

——Alh cagé en el camino y lo fopo con su sombrero VSRS
—Y llevé la mula del Padre.:; S !
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MARIA ELENA FERNANDEZ GALAN

La paalej-ie, shioko’ kene' we’ bok'wi'.

La aki toa we' paalej-je, ““cho ma’ snk'vula’ we' Pedro —muu
na' wulia,

Mejor kiiloko' te’ paloomo™, la chag'a nook shq'ap chibeet bok'-
wi'.

La muu paloomo’ la shloko ook la chila muu paloomo’ la shpi-
its'v ook. .
La we' paalej-je, shlunta shq'ap la shhiba ook chi'ng juune’ to-
ong.

Shmuul shk'ushuunbal-he, juune’ tira ts'v’'u ook shq'ap.

“Ah, ta bweno shpatsbeqin te’ Pedro™, shki aabii paalej.

La ong Pedro —chaha ook juune’ arryero.

Aki taa Pedro-he, chala che arryero: “Patrong, kaawaqg'a’ wa-
haal.

Kwaahliini taawitooh', shki aabii Pedro.

“Ssaani chkaa’'ong aawaq'a’ kwaayuj te’ shk'u’uul potrero”, la
ong Pedro.

la aqg'e’ noong shamil vush cheet.

Moocho' shmana’ uush —shtii' kwaayuj chesa’.

La chik'a’ eel shtii’ ha'e kwaayuj la chik'a’ noong la chaawi ti-
shwaachbale’ la ts'anga’ maaq aabii.

Hagbehi chuuuh chahwaal, “Pedro, ni aats'aanga maaq qa’-
uush?"’

“Nii”", shki aabii Pedro.

La moocho’ ab chala we’ shpatrong —naaba shmuuqu' ook
aabii la moocho’ chu chala cheet.

La chala we' shpatrong Pedro: “Muu gala hno' shk'vula’ Pedro.
Tsaani —he, cho ma’ shki qapa'a’ noong shk'v'vul ha' ™, shki
shpatrong Pedro,

La wachiqge'. _

La neeni wachige™-he, la chalage’ ti shbaahe’, *‘cho’ ma' shki
qaqg'a’ naach shk'u’uul huune’ koshtal?", shki abii we' shpatrong
Pedro. '

La chaq'age’ naach shk'v'uul koshtal la shpishaqe’ ook shtii’
kostal. '

La aki taa Pedro-je, shkupu’ koshtal la eel taa. .
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—Y el padre agarré el sombrero.
~—Y vino el padre: “Saber qué estd haciendo Pedro —no ha venido.

~—Mejor voy a agarrar esta paloma®, y metié la mano debajo del
sombrero,

~—Y no era paloma y lo agarré y vio que no era paloma y lo apreté.
—Y vino el cura, sacudié su mano y la pegd en una piedra.

——Por culpa del dolor, de una vez chupé su dedo.

—"Ah, bueno, ya me engafié ese Pedro”, dice que dijo el cura.

—Y se fue Pedro y se encontré con un arriero.

—Y vino Pedro, le dijo af arriero: “Patrén, me da trabaijo.

—Voy a trabajar con usted", dice que dijo Pedro.

—"Ahora vas a ir a dejar las mulas en el potrero”, y se fue Pedro.
—Y le dieron la paga de la carne.

—Y no compré carne —las jetas de las mulas cortd,

—Y las quitd las jetas de las mulas y las llevé y llegé en el campamen-
to y las cocid.

—Le preguntaron por su patrén, “Pedro, gya cociste nuestra carne?”

—"Ya", dice que le dijo Pedro.

~—Y dice que no dijo nada su patrén —no més lo miré, dice, y no le
Dijo nada.

—Y dijo el patrén de Pedro: “No estd bueno lo que hizo Pedro.

—Ahora, ¢cdmo fuera si lo tirdramos adentro del rio?", dijo el patrén
de Pedro.

—Y se durmieron.

—En cuanto se durmieron, y se comunicaron entre si: “¢Por qué no lo
echamos adentro de un costal?”, dice que dijo el patrén de Pedro.

—Y lo echaron adentro de un costal y amarraron la boca del costal,
—Y vino Pedro, y corts el costal y salié.
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La Pedro-he, chag'a’ naach junang ryataah la hunang ch’a'we’

. shk'v'uul koshtal.
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la ik'i noong shlado ha' Pedro la aki Taa cryero he 'ni ma’ cha-
© Cawi ora qopq a' noong H i@’ we' Pedro”, chuta’ chn‘ooh aabii.

La shpa'aqge’ noong Pedro aabii —la muu Pedroo

. la shpa'age’ noong- [e, “Adios Pedro. Ramales’’, shkige" aabii.
92. :

La taq'wi taa Pedro, Adiés, riata y tamales”, shki aabii.

Ik'i nobng Pedto fi shlado ha’ la ong la chaaWu ﬁ huune beha’ la
chila noong huune’ kwaayuj kamoom nii.

La aki taa Pedro he, chila’ ‘noong la ong shbok o shu ts kwcaym
tooh shbok'wi'. '

La teje’ ni ji'e’ nook po'ko'o” ti usiih shk'u'uul kwauyu]

Teje’ ni fs'isa’ shu'ts kwaayuj Pedro,

Tehe' ni maagi yangan we' kwaayuj chy usiih.

Teje’ ni Pedro-he, chesa® shmontura shmu[a la ‘thag'a’ maagq ti

chi'ng we’' kwclayU| ‘ 0

Teje' ni maagi noong Pedro ti ch| ng kwaayw Ia fe|e ni Iupupl
ong.
La teje’ ni ik'i ti shk'atang huune’ rey.
Aki taa rey-je, Chongo ti weet aokwaayU| .
“&h, muu kiichongoa' ', shki aabii we' Pedro,
“Chongo’ shin ti weet'’, shkt rey.
ieel -kaawaq'a’. kehqn taa'iing, chuukaa kwag'a’ taaweet”,’
chuta aabii rey.
‘Maaqaang noong ti chi'ng la ilbe’ la’ chkaq ong kaamuuqu

:junang waangaab’’, snki aabii Pedro.

106.
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La maagqi noonag aabii.

La ong we’ rey la ong ti kaing. aabii.

Teje' ni, weqpi shu'ts we’ kwaquuh ‘

Teje' nila eelige’ tad junang usiih lor fsipan oki we" rey Iu kaml
La Pedro ong shaha ook juune’ tee’ aabii.

Tehe' ni ch’opa’ ch'ik’i peso shol shaaq we’ tee” la-tehe' tukan
Ik{Q aobn S e e e
Llaikijuuntorey, ., '

“Pedro, chongo ti wee'r we tee’ ‘
‘Ah, muu kiichdrigod' ya chooq utao ||ng".""
Chongo' ti weet”, shki aabii we' rey.’
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—Y Pedro eché todas las riatas y todos sus, tamalitos adenfro 'deél
‘costal. - o - . ‘ ‘ :
—Y pasé al ofro lado del rio Pedro y cuando vino el arriero: “'Ya taql
vez llegé la hora de tirarlo adentro del rio a.ese Pedro”, le dijo a
sU compahero. o '

—Y tiraron a Pedro, dice —y no era Pedro.

—Y al tirarlo: “Adiés, Pedro Ramales”, dice gue dijeron.

—Y contesté Pedro: *'Adids, riatas y tamales™, dice que dijo..

—Pedro pasé al lado del rio y se fue y llegé en una canada’y-vio un
caballo ya muerto. o :

—Y vino Pedro, lo vio y lo tapé el culo del-caballo con su sombrero,

—Y de alli habia bastantes zopilotes adentro del caballo.

—De alli lo costuré Pedro el culo del caballo.- .

—Y de alli se levanté parado el caballo por los zopilotes.

—De alli Pedro: quité- su montadura’ de la mula y la puso sobre sl
caballo, . I - -

—De alli se monté Pedro en el caballo y de alli salié volando.

—Y de alli pasé cerca un rey. S

—Vino el rey: “Véndeme a mi ese tu caballo”.

—"Ah, no lo vendo", dice que dijo Pedro.

—""Véndemelo pues"”, dice el rey.

—"Si vas a dar bastante dinero, tal vez lo doy para ti".

—""Slbete encima y pruébalo y vas a ver todo el pueblo”, dice que
dice Pedro.

—Y subié, dice.

—Y se fue el rey y se fue alto, dice.

—De alli reventé el culo del caballo.

—Y de alli salieron fodos los zopilotes y se vino de cabeza ese rey y
murid.

—Y Pedro se fue y se encontré un arbol, dice.

—-De alli prendié los pesos en cada hoja del arbol y alli estaba sen-
tado, dice.

—Y pasé otro rey.

—"Pedro, véndeme tu drbol".

—"Ah, no lo vendo porque es mata de mi dinero”.

—""Véndemelo a mi"”, dice que dijo el rey.
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“Kwaqg'a' k'ehan aataa’iing”, shki aabii we’ rey,

“La kiik'uula’ iingaah shk'atang chooq taa'iing”, shki aabii
we' rey. :

La chag'a k'ehan taa'iing che Pedro la ong Pedro.

Chala’ kene’ cheet rey, ‘*Kaatanbu ya we' chooq taa'iing lampi
chaki shet,

**Jee! lampi taa shet, kaamolo’ kaabe’ aapeso”, shki Pedro.

La lampi ta'aach shmuul kah=iiq" aabii la shmolo’ maaq e rey,
aabii, '

“Ni ma'an aawila”, chuta aabii rey.

“*Ah, che we' chag'a tooh jubeh na'ni”’, shki aabii Pedro,

La aki taa reeey-he, shk'uula’ shngaah shk'atan chooq taa'iing.
La rey-he, shk'uula’ shngaah la tehe’ ni shtambu aabii, lo Pedro-
je, ong tooh we’ taa'iing.

“*Jun ora chaachi mas taa'iing?”’, shki aabii we' rey.

La moocho’ ni aachi.

La Pedro-he, ong ti shngaah.

Teje’ ni ch’aki we’ aabiin.
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—"Te voy a dar bastante dinero”, dice que dijo el rey.

—"Y voy a hacer mi casa cerca de la mata de dinero”, dice que dijo
ese rey. |

—Y le dio bastante dinero a Pedro y Pedro se fue.

—-Dejé dicho al rey: "Vas a esperar porque esa mata de dinero estér
dejando caer su fruta’.

—"Cuando cae la fruta vas a pepenar tus dos pesos”, dijo Pedro.

—Y cayeron por el viento, dice, y los pepené el rey, dice.
—"Ya tal vez lo viste”, dice que le dijo al rey.

—"Ah, ése todavia estd floreando”, dice que dijo Pedro.

—Y vino el rey, hizo su casa cerca de la mata de dinero.

—Y el rey hizo su casa y de alli dice que estaba esperando, y Pedro,
él se fue con el dinero.

—"¢Cuéndo va a caer mas dinero?", dice que dijo ese rey.

—Y no cayé.

—Y Pedro se fue a su casa.

—Y de alli terminé el cuento.
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Algo sobre el ‘““Cuento™

Pedro Ramales, o Pedro Urdinales, como también se le conoce, es el
hombre de campo listo, aventurero, valiente, acostumbrado a recorrer
ia Sierra Madre labrando su campo, de patache o asalariado en alguna
finca. Es un indigena un poco ladinizado. -

La historia comienza en la parcela de Pedro, quuza en Motozmﬂa
Pedro y su hermano Juan siembran su mllpl‘k] En estas tierras pobres
la milpa se tiene que calzar. Calzar en el campo significa poner a la
planta del maiz tierra para evitar que caiga. Cuando es el tiempo
oportuno, Pedro pide o Juan que calce la milpa. Juan ya no es cam-
pesino y quizd ya no sépa bien la Iengua y IlteralmenTe coloca zapcn‘os
viejos al pie de fas plantas.

Pedro le dice a Juan: “Mejor quedcn‘e cuidando @ marh " Este ad-
verbio mejor en las lenguas moyas no 'significa *'lo me|or que puedo
hacer”, sino "'a falta de otra cosa'’.

Como Juan es bastante torpe, al dar un bafio a'la mcclre pone el
agua tan caliente que la sefiora muere. Literalmente dice: *‘con
esta agua caliente la bafid y con esa agua caliente murié la sefiora™.
Para disimular que la mamd estd muerta Juan la sienta y afranca con
un palo y le mete un hueso en la boca. Al llegar Pedro encuentra
contenta a la mamda chupando un hueso, es decir, saboréandose los
restos de la carne pegada al hueso. Los hermanos van a buscar al
cura, quien llega o la casa y le dice: “‘Levantese sefiora que la voy a
bendecir”, y al mismo tiempo la toca con sus manos. Al ser movida
la madre se cae de la silla y gritan los hermanos: "‘Ay padre, mataste
a nuestra mamd’". El cura se asusta y les ofrece dinero para el entierro.

La figura del cura es siempre la de un personaje mezquino, ambi-
cioso; no existe simpatia entre los campesinos y la Iglesia. Historica-
mente los frailes mercedarios que llegaron alli no eran afectos a per-
manecer en un lugar tal alejado e inhéspito. Por lo que descuidaron
la evangelizacién. Los documentos coloniales nos dan cuenta feha-
ciente y constante de las quejas contra los curas. La madre significa

en cierta manera la raiz, la atadura a las tierras. Dejando ella de.

existir, los hijos emprenden camino. En el tercer capitulo Pedro sugiere
a Juan viajar, quizd a tierra caliente, a las fincas. Aunque en esta
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version, en otras se utiliza Iq palabra “costa” para significar vigje
largo. _ S a - :
.. Existe desde tiempos muy antiguos el fenémeno de la’ migracién
temporal hacia las fincas de Ia costa, donde las tierras son més fér-
tiles y se necesita fuerza de trabajo. En otros momentos histéricos tam-
bién ios alrededores de Motozintla recibieron migrantes de Los Altos
y de Guatemala. S
~ Ya en el camino Pedro se acuerdg que tenia un cochino en casa y
le dice a Juan: “Regrésate y trae la puerca, seria una léstima dejarla™;
Juan se va y regresa con la puerta de la casa. Esto hace un ‘juego de
+ palabras en castellano. En moché puerco es kuch, de cochino. Aqui
quisiera hacer referencia al origen de esta historia. Segin Laura Mar-
tin y Nora England, la misma narracién se cuenta en ofras regiones
de Guatemala y es normal que Motozintla, como lugar de paso, recibe
una serie de influencias de otros pueblos. En este caso el original usa-
ria el castellano puerca y puerta, para hacer gracia. El caso es que
la versién del moché usando kuch Y puerta pierde el juego de palabras.
El hecho curioso es que las casas de los mochés generalmente no tienen
puerta; sus construcciones altas de adobe, sin tapanco, usan techo de
lémina o teja y no tienen mas que la abertura de la puerta. Tampoco
tienen ventanas. - AR S _ R
La palabra kueh es un préstamo del primer contacto cuando lega-
ron los espaiioles con cochinos y toma la forma del moché; en cuanto
@ puerta, la palabra se conserva en castellano por ser préstamo ire-
ciente. . : o : .
Laura Martin observé que los mochés nunca mezclan ‘las dos len-
guas; 6 se habla moché o se habla. castellano, no asi en. otras lenguas
vivas como el tzotzil, que teniendo lo palabra para-dneo (vo’om) . uti-
lizan- el término en castellano. Coritinuando con el cuento, finalmenteé
Juan tiene que seguir el camineo cargando lo puerta. Para cargar, los
mochés utilizan diversas palabras, segdn se Heve la cargd en los hom-
bros, en-los brazos, etcétera. Esta influencia de las lenguas mayas’ se
siente en el espaiiol de Chiapas: se dice “abrazar” a un nifo y “'car-
gar’’ Unicamente'si se lleva en las espaldas. BERTE
... Al caer la tarde, los hermanos llegan a un campamento de arrieros.
Les arrieros o pataches son parte importante en la vida de Motozintla,
punto intermedio de Los Altos y- el Soconusco, de los volles: centrales
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y las tierras de Guatemala. Los caminantes estaban obligados a des-
cansar o detenerse o vender o comprar.

. Por mucho tiempo las comunicaciones han sido dificiles; todavia en
1985 la carretera enfre Amatenango y Tapachula estuvo interrumpida
a la altura de Mazapa de Madero por los grandes deslaves, que no
permitian el trénsito en automévil, asi que el fransporte disponible han
sido las bestias de carga.

Como los arrieros son gente de paso, muchas veces sin escripulos,
los campesinos los temian un poco, por eso Pedro sugiere a Juan que
pasen la noche arriba de un arbol. Estando reposando los arrieros aba-
jo y los hermanos arriba, al imprudente de Juan-le dan ganas de
orinar y defecar, y lo lleva a cabo, y los arrieros dicen: “jAh, qué
delicia el agua del cielo!l jAh, qué delicia el pan del cielo! Pero final-
mente Juan, ya no pudiendo sostener la famosa puerta, la deja caer,
y dicen los arriegos: “Ahora se nos viene el mismo cielo encima’’, por
lo que salen corriendo y se tiran por un barranco, donde se despenan
y mueren. ' '

Esta narracion escatoldgica, igual que la siguiente, es muy feste-
jada por los mochés. También la muerte de la madre y de los arrieros
los deja impévidos y los regocija. Parece que este cuento aparente-
mente infantil se conoce también en ofros lugares de Mesoamérica. La
actuacién de Juan, por otro lado, nos recuerda el comportamiento de
fos monos en los arboles.

Juan y Pedro se apropian de las mulas abandonadas, que resultan
estar cargadas de dinero. Aqui empiezan figuras algo mégicas: arrie-
ros cargando oro y no mercancias comdn y corrientes.

Las mulas son ofro elemento bésico de la vida de estos pueblos de
montafia. En general el género caballar, desde la conquista, pasé a
formar parte primordial de la cultura mesoamericana. La palabra
kuayvh (caballo} es un préstamo que proviene del primer contacto, ya
perfectamente aclimatada en moché.

Pedro, més ambicioso de aventuras que de riquezas, continda el
recorrids mientras Juan se queda con las mulas y el dinero. Ya en
el camino se encuentra con un cura en su mula y Pedro se las ingenia
para engafarlo. Le dice: “Padre, ¢no me quieres cuidar una paloma
que tengo bajo el sombrero mientras voy por una jaula?, ¢por qué no
me prestas tu mula para ir més de prisa? No sin dudarlo el cura accede
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y le presta su mula a Pedro, mientras é| cuida el famoso sombrero
que tiene la paloma abajo, En realidad Pedro ha dejado bajo el som-
brero una piedra embijada de excremento. La curiosidad vence inme-
diatamente al cura: mete la mano bajo el sombrero y tropieza con la
piedra, lastiméndose un dedo. Para aliviar el dolor se chupa la mano
y se da cuenta del contenido. Es curioso que ia palabra correspondiente
a cura, paalej {padre), se tome del castellano, muy ajeno a la palabra
para padre en mochd.

Més tarde Pedro se encuentra de nuevo con arrieros y les pide tra-
bajo, el cual consigue. Su primer tarea es conseguir carne para el al-
muerzo. Pedro, en lugar de ir al mercado, va al potrero y les corta la
jeta a las mulas, y las cocina. Al descubrirlo, el arriero le pide a su
ayudante que prepare la venganza, y por la noche, cuando estd dor-
mido, meten a Pedro en un costal para arrojarlo al rio. Estando Pedro
en el costal, antes de ser echado de la panza del costal a la panza
del rio, literalmente, logra romper el saco y meter en su lugar el bas-
timento y las reatas. Cruza el rio y desde el otro lado cuando estd
viendo que tiran el costal y que gritan los arrieros: **Adiés Pedro Ra-
males”, él contesta: “'Adiés reatas y tamales", dejando burlados a los
ofros. Estas frases dichas en espafiol demuestran que los arrieros no
sabian moché, que eran ladinos. Las lenguas mayas utilizan frecuen-
temente la analogia de las cosas con las partes del cuerpo humano, lo
vemos en expresiones como la panza del rio, el labio del costal,
etcétera. _ :

Para la sensibilidad occidental esta es una parte un tanto cruel:
dejar a las mulas sin jetas por un poco de dinero. En el fondo significa
vengarse de afrentas recibidas de ladinos, perjudicandolos en sus per-
tenencias.

Siguiendo. su marcha, Pedro llega a una carada donde encuentra
un caballo muerto rodeado de zopilotes. Pedro costura lexpresién chia-
paneca) el culo del caballo con los zopilotes dentro, y el animal em-
pieza a levantarse. Contento, Pedro coloca la montura de su mula en
el caballo y se sube. En este momento pasa un rey, quien le ruega
que le venda tan maravilloso caballo. Pedro encantado recibe una
buena suma de dinero. En cuanto cabalga el rey, de repente se des-
costura el caballo, y cayendo el rey a tierra se muere.
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. En este cuento la palabra rey es sindnimo de rico. Estas palabras
de influencia.europea se riotan en otros cuentos de principes y reyes,
en.apariencia muy ajenos a la tradicién maya; también entre los chon-
tales existen tales figuras. Quizéd también signifique alguna autoridad
impuesta, alguien a quien hay que burlar suﬁlmen're, expresion de la
rebeldia de un pueblo conquistado.

Por Gltimo, Pedro sigue su camino y llega a una planicie donde estcl
un arbol grande, donde Pedro, jugando, pone entre las ramas el dinero
ganado con el caballo. Al ver el brillo de las monedas, se acerca otro
rey, ¥, admirando tan maravilloso érbol, quiere comprarlo. Pedro no
tiene empacho en hablar de las cualidades del arbol, diciendo que
aln esté en flor y que los frutos son pocos todavia. El ingenuo rey
compra el érbol y finca su casa junto para.ver crecer los frutos.

Hay que notar que a lo largo de las historias se presenta una di-
versidad de medios naturales que reflejan tanto la variedad del medio
de Motozintla como la riqueza del mochd: en un barranco caen los
arrieros, en una cafiadd hay un caballo, en la planicie hay un 6rbol
frondoso, etcétera. Pedro se aleja cargado de dinero.

Pienso que ‘aqui no-termina la histaria, este cuento puede ségu'ir y
seguir, pero ld versién de don Juan Méndez aqui concluye. Se tespetd
el texto en castellano hablado de don Juan. Las primeras frases de
introduccidh es algo que don Judn-nos-quiso decir de su. historia, de lo
que recuerda de coémo eran las cosas:antes para:los mochés.-

Con este cuento o Unico que se pretende es despertar el interés en
el pueblo moghd, de “identidad desgarrada’; como acertadaimente lo
Ilamo Perlq Petrich:: la. sobrevivencia de una cultura que muere para
dar paso ql Proyecto Nacnonal
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SAN MIGUELITO Y LA CAJA PARLANTE. EL CASO DE UN POBLADO
DE DAMNIFICADOS DEL VOLCAN CHICHONAL

LAUREANO REYES GOMEZ
SUSANA VILLASANA BENITEZ

Introduccién

El presente trabajo es producto de unas notas de campo recopiladas al
margen de nuestros proyectos centrales de investigacién; surgieron un
tanto en forma coyuntural al realizar investigaciones sobre la etnia
zoque y un perfil de salud. Corresponden al poblado de San Antonio
Las Lomas, Municipio de Ixtacomitéan, en el estado de Chiapas. Llega-
mos d esta comunidad el 10 de noviembre de 1989.

Al estar trabajando en esta comunidad, nuestra presencia fue vista
con bastante recelo, a diferencia de otros lugares en donde habiamos
estado; esta situacién creé un clima tenso y de dificil inferaccién con
la gente de la comunidad de San Anfonio Las Lomas, lo cual nos mo-
tivé a averiguar las razones de al comportamiento.

En un principio suponfamos que tal rechozo estaba fundado —al
igual que en otras comunidades— en que nos identificaban como
protestantes, pues fbamos en familia, trabajébamos incluso sdbados
y domingos, no fumébamos ni ingeriamos bebidas embriagantes; aun-
que si visitdbamos los templos catélicos y contestdbamos a todas sus
inferrogantes: ¢son catélicos o protestantes?, ¢son del PRI o del PAN?,
¢son vanguardistas o democréticos?, efcétera. Pero el fondo del pro-
blema estaba més alld de nuestras suposiciones. El resultado de esta
busqueda origina las presentes cuartillas.

* Centro de Estudios Indigenas, UNACH,
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La comunidad

Se accede a la pequeiia localidad ya sea por Ixtacomitan o por Pichu-
calco. Entre estas dos ciudades se encuentra el ejido Emiliano Zapata.
De este ejido se camina con direccién al noreste, escasos diez minutos,
para llegar a la propiedad conocida como San Antonio Las Lomas. Hoy
dia, tiene un total de 452 habitantes, dls’rrlbmdos en 85 viviendas.
Del: total -de casds habitacién, ‘60 perfenecen a los damnificados del
volcdn Chichonal, poblacién de origen zoque, 'y ‘las 25 restantes, son
de familias mestizas que viven en la propiedad de don Patrocinio
Séinchez, cuya extensidn es de cinco hectareas (Estudio de comunidad,

San LAntonio tas Lomas, 1988).

Como su nombre lo indica, San Antonic Las Lomas estd ubicado en,

la falda de una pequefia loma. Liama la atencién de inmediato que el
asentamiento estd dividido en dos partes: por un lado, las casas con
fecho de"'ldmina galvanizada y pdredes de tablas; por ‘el ofro, chozus
¢on 'techos de ldminas de cartén y pclredes de carrizo o ‘bamb. Las
Vw:endds més humildes, por 1o general, per’renecen a los dcmmf:chos
del volcan Chichonal; el ofro tipo- de viviendas corresponden a ‘los,
nativos del lugar, quienes se dufodenomlnan “espafioles”, por el
hecho de hqblar castellano y no [engua zoque, a d:ferencm de los
prlmeros -
“Artes de la erupmon del volcén CthhOﬂCtl (1982} la comunidad de
San Antonio Las Lomas no era mds que una, propledad un rcmcho
que’ ¢ontaba con muy pocas casas, ounque eso no'le res’raba |mpor-
tancia al lugar; muy por el contrario, era’el asentamiento de un santo
que ef todd la domarca tenfa fama de ser muy mllagroso, sobre todo
porque se comunicaba con los mortales por media de una cajita par-
lemte, a través dé ld cual confestabd y uconseluba lo que habian deI
hacer ante tal o cual problema. Don Pdtrocinio Sanchez, duefio de un
San Miguel Arccmgel y de la caja parlcnie,‘ s también el * medlum P
quuén escucha yala vez dlcfa aun secre?dno Ias ordenes dcdas por
”San Mlguelno"' S s
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Antes de la erupcién

San Miguelito (nombre con que es conocido San Miguel Arcéangel)
visitaba varias colonias aledafias al voican Chichonal, dando con-
sultas, pronosticando augurios, descifrando suefios, aconsejando las
formas de actuar ante tal o cual situacién y un sinfin de problemas
mds. Don Patrocinio, el “médium”, conocia toda la problemdtica de
las comunidades —principalmente de los poblados El Volcén y Esqui-
pulas Guayabal—, la psicologia del pueblo, sus puntos débites y de
resistencia. En pocas palabras, era todo un experto de ia vida social y
cultural de las comunidades, ademds de contar con una intrincada
red de comunicacién que le ha permitido, hasta la actualidad, mani-
pular facilmente la informacién.

Por ejemplo, es conocido que la organizacién social del poblado de
Esquipulas Guayabal, antes de la erupcién del volcan Chichonal, se
caracterizaba por su divisién en tres barrios: el de “arriba’", kosirambé;
el de “en medio”, kuhkomo, y el de “abajo'’, keirambé. Esta divisién
por barrios respondia no sélo a su ubicacién geogréfica, sino a una
divisién social, econémica y de conflicto entre sus habitantes. Segin
lo explica Béez ( 1985:54-55), los zoques del barrio de arriba eran los
de mayor nivel econdmico y los que tenian mds cercanos y accesibles
los servicios de salud, de comunicacién, educativos, etcétera, a dife-
rencia de los zoques del barrio de abajo, conocidos como *'sanmigue-
leros”, cuyo nivel sociocecondmico era el mas pabre.

Como buen conocedor de la vida social, don Patrocinio Sénchez
adopté una estrategia infalible para mantener control sobre su gente;
utilizando el sistema de parentesco ritual. Decidié bautizar a los ado-
radores de San Miguelito y de esta forma rno sélo log-ar obediencia,
sino respeto y temor, pues hasta la actualidad goza de fama de tener
“un genio de los mil demonios”, ya que le gusta dictar érdenes una
sola vez,

Otra manera de obtener poder y control ideolégico sobre los adora-
dores de San Miguel, fue organizando a las familias zoques del barrio
de abajo para que aceptaran la visita de San Miguel Arcéngel. La
familia que lo solicitara, recibia de don Patrocinio Sanchez un San
Miguel para su adoracién y cuidade durante su estancia. Dicha familia
debia regresar al santo con las limosnas recolectadas en su estancia,
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y de esta forma don Patrocinio recibia las limosnas, y aconsejaba,
ademés, la compra de ofros santos para su adoracién. Por ejemplo, la
colonia El Volcdn compré un San Miguel Arcéngel de mas de un metro
de alto; dicha adquisicién se realizé en Chiapa de Corzo.

Pronéstico de la erupcién

Ante la amenaza latente de la erupcién del volcan Chichonal, debido
a los temblores que cada vez eran mas frecuentes e intensos, un grupo

. de vecinos de las colonias El Volcén y Esquipulas Guayabal consul-

taron la caja parlante para que pronosticara la fecha del evento y
qué deberian hacer ante tal situacién. Dicha consulta se llevé a cabo
y el vaticinio fue que “para finales de marzo e a principios de abril
de 1982, tronaria el cerro” {la primera erupcién se produjo el 28 de
marzo de 1982). Por lo que deberian vender sus pertenencias, aban-
donar el lugar e irse a vivir a la propiedad de don Patrocinio, quien
les prestaria lotes para que construyeran sus viviendas y fundar asi
una nueva poblacién.

La idea de crear un nuevo asentamiento tenia varios propésitos:
como poblacién indigena podrian solicitar ayuda al gobierno para
introducir la carretera hasta los terrenos de la propiedad San Antonio
Las Lomas, asi como otros servicios {luz, agua, iglesia). De igual forma,
don Patrocinio fendria trabajadores disponibles, y pobladores sufi-
cientes para las colectas de la fiesta de San Miguel.

Un aspecto muy importante cque anotar es el hecho de que los dam-
nificados del volcén estarian obligados -a prestar un dia de trabajo
gratuito al afio en los cacaotales de don Patrocinio {duefio de la pro-
piedad); del cacao que lograran corfar en un dia, deberian entregar
el producto -seco, listo para comercializarse, ademés del pago anval
de mil pesos por jefe de familia, por concepto de *'contribucién’.

La gente que consulté a San Miguel dudé del vaticinio, pues estaban
acostumbrados a los fuertes temblores,” y pensaron que no iba a

1 £l cocao en grano pasa por cinco efapas para legar. a estar seco: corte (1 dia), despulpe
tun dia), fermentacién (tres dias), lavado {un dial ¥ secado ltres dics), El proceso dura un total
de nueve dias, sin contar el fraslado y la espera de que los dics sean favorables para e sacode.
Por lo que, en reclidad, los domnificados prestan un minimo de nueve dias de trabajo gratuito a

don Patrocinio.
3 Mulleried fus comisionade para hacer un reconocimiento én el drea del volcin, Ademds, se

T T TR S T o B ST S S AR | AN [f TS [ PR I THNTSUr S USRI TITPN SUNTYT [ORY ' 1 PR SR SEey SR



SAN MIGUELITO Y LA CAJA PARLANTE 90

suceder. Pocas personas —al parecer sélo tres— hicieron caso del pro-
néstico de la fecha de la erupcién, vendieron su ganado, cafetales,
casas y demds pertenencias; se fueron a vivir a Pichucalco, donde com-
praron sus casas y terrenos. _ . ‘

Cuando sucedié la catéstrofe, muchos prefirieron no abandonar el
lugar, quedando sepultados bajo toneladas de roca candente; otros
mds huyeron a diferentes refugios. Un grueso ndmero de “*bautizados
por San Miguelito”, de las colonias El Volcén y Esquipulas Guayabal,
se fue directamente a San Antonio Las Lomas, decidido a fundar el
nuevo poblado bajo las condiciones antes expuestas. Otros aprovecha-
ron las ofertas de ayuda por parte del gobierno, y fueron reubicados
en varios asentamientos, como Nuevo Esquipulas Guayabal, en el mu-
nicipio de Rayén, y Nueva Colonia Volcén, en el municipio de Reforma,
Chiapas, principaimente. - _ o :

El grupo de damnificados estaba dividido: aquellos que aceptaban
tierras aunque fuera en ecosistemas diferentes de los de su lugar de
origen, y aquellos que eran fieles a la doctrina de San Miguelito. Sin
embargo, esta divisién no surgié en el momento del reacomodo de los
damnificados, sino al contrario, ya tiempo airds la sociedad zoque de
esas comunidades estaban fragmentada, como lo vimos en el ejemplo
de la colonia Esquipulas Guayabal, y esta divisién se agudizé al mo-
mento de decidir ! reacomodo. ‘

Don Patrocinio advirtié previamente a sus seguidores que si decidian
abandonar a su santo, enfermarian irremediablemente y si volvian
para ser atendidos, Sun Miguelito, furioso por el abandono, no los
sanaria, tal como estaba sucediendo en los nuevos asentamientos, en
donde les nifios y ancianos, principalmente, pagaban las consecuen-
cias: eran facil presa de diarreas, vémitos, deshidratacién y, final-
mente, la muerte, ademds de otros padecimientos que afectaban las
vias respiratorias y los ojos. Lo mismo sucedia en San Antonio Las Lo-
mas; sin embargo, los “'sanmigueleros’ estaban seguros de haber sido
fieles al santo patrén.

Desde 1982, los damnificados que habitan en la propiedad San
Antonio Las Lomas, han recibido ofertas de reubicacién por parte del

tienen registros. de movimientos telGricos y del rumer de lo erupcién del voledn Chichanal desds
1930 (K. G, Mullerled, 1984).



100 LAUREANO REYES GOMEZ Y SUSANA VILASANA BENITEZ

gobierno del estado de Chiapas; sin embargo, no las aceptan, pues
mientras representen infereses para don Putrocmzo (colectas, trabajo
gratuito, pago de “contribucién”, introduccién de servicios publicos,
etcétera), la caja parlante dictard la negativa y las advertencias de
futuras enfermedades en caso de pretender ocep’rar cambiar de lugar
de resrdencuu

Ofertas de reacomodo

A saber, han sido tres los intentos de reacomodo por parte del INI.
El primero consistié en reubicarlos en 'rerrenos nacionales en “la raya”
con Guatemala: (zona de Ocosingo); pero los ¢acigues ganaderos fron-
ferizos amenazaron a los zogues: si tomaban esas tierras, "'ya verian
cémo les iria’"; ademds de que habia muchios moscos y zancudos, por
lo que no les gusté el lugar. El segundo infento consistié en ubicarlos
en Nuevo Esquipulas Guayabal, municipio de Rayén; “habia mucho
lodo y frfo. . . no estaba bonito el lugar”. La Oltima opcién fue la de
incluirlos en‘la Colonia Nuevo Volcdn, en el municipio de Reforma,
en donde por los moscos y el clima fampoco les parecié benigno.

No obstante que en cada nuevo asentamiento les ofrecieron crédito
para trabajar el ganado vacuno y porcino, para la adquisicién de uni-
dades motorizados y frabajo en sistemas cooperativos, tierras de la-
branza y pastizales, todo fue inutil; rechazaron cada propuesta y pre-
firieron proletdrizarse vendiendo su fuérza de trabajo como jornaleros
agricolas. Hoy dio, daunque existen viviéhdas*desocupodas en Nuevo
Esquipulas Guayabal y lugar para frabajo en Nuevo Volcan, los de
San Antonio Las Lomas no se van porque estdn sujetos a la voluntad
de la caja pc:rlante de San Miguelito.

Ademés, como ya se ha dicho, las envidias, los rencores, en sintesis
la divisién social que existia entre estas familias zoques, les impiden
aceptar las propuestas que el INI les ha brindado, y se mantienen
solicitando de nueva cuenta tierras pero no en los lugares ofrecidos;
actualmente siguen buscando ferrenos para crear un nuevo asenta-
miento cerca de San Miguel Arcdngel, y dicen haber encontrado una
propiedad de 300 hectéreas que quieren aue el gobierno les compre,
asi, si se van.



SAN MIGUELITO Y LA CAJA PARLANTE 101

De acuerdo a los informes del INI de Ixtacomitan se continla nego-
ciando el presupuesto con el gobierno del estado de Chiapas para la
adquisicién de terrenos, ya que no estdn dispuestos a vivir en los luga-
res que el gobierno les ha ofrecido. :

La sobrevivencia

El grupo de damnificados de San Antonio Las Lomas es la poblacién
mds pobre, No son duefios ni de una pizca de tierra, viven al dia”,
con jornales de apenas cinco mil pesos diarios fen particulares) o nueve
mil pesos en la plantacién platanera de los “'gringos", en Pichucalco.

Las mujeres y los nifios ayudan en el ingreso familiar, van a las
orillas del rio a cortar lefia para destinarla a Ig venta (tres mil pesos:
el terciol; o se ofrecen en el servicio doméstico como lavanderas en el
ejido Emiliano Zapata y en Ixtacomitdn. Caminan hasta seis kiléme-
fros, Hacen lefia del cornizuelo, que es un arbol cuyos espinos son
nidos de hormigas, y al derribarlo caen en el cuerpe haciendo de las
suyas en el lefiador. Los fines de semana se acercan a la presidencia
municipal de Ixtacomitén, en donde reciben una despensa, pagando
dos mil quinientos pesos por concepto de “arrastre”; dicha despensa-
consiste en sopa de pasta, frijol y harina de maiz, que, segin. dice
la gente, ya se encuentra “pasada’, por lo que a veces prefieren
aguantar y no ir por la despensa o en otros casos la dan a los marra- .
nos porque “sélo los animales se la pueden comer™.

Viven en la més completa miseria, después de haber sido duefios,
segln dicen, de tierras, ganados, casas, cafetales, milpas. A pesar de
ello, no reconocen pasar hambre; pero explican, de acuerdo con la
expresion zoque angomaksbia tsejk, que “engafan el estémago’:
aungue sea 'sdlo narania, o lo que caiga",

Hay familias de seis miembros que sobreviven con tan sélo veinte
mil pesos a la semana. Si enferman, primero tratan de atenderse con
remedios caseros; si no sanan, buscan atencién con San Miguelito; si
con San Miguelito no encuentran alivio y la enfermedad ya estd avan-
zada, ocurren a Salubridad o al INL S; muere el paciente, "lo maté
el doctor™, concluyen tranquilamente. El paludismo, la tuberculosis y la
desnutricién son los azotes del poblado.
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Actitud ante las instituciones

Ei ambiente de desconfianza, de duda, de temores infundados y mu-
chas veces de molestia enire los zoques de San Antonio Las Lomas se
presenta cada vez que algin empleado de gobierno o algin extraio
llega a la comunidad.

La gente de San Antonio Las Lomas es muy visitada por parte de
Desarrollo Rural, DIF, INEGI, INI, SARH, etcétera. Dichas instituciones
comisionan a trabajadoras scciales, a médicos o también agrénomos
para que desarrollen algdn programa sobre hortalizas, higiene, plani-

ficacién familiar, conteo de viviendas, censos y entrevistas sobre di-

versos aspectos de la vida familiar o del trabajo, etcétera.

_ Cada vez que llega algin foréneo a la comunidad habla con el
agente municipal en turno, a veces hace alguna junta para explicar
los motivos de su visita, etcétera. A todo ello la autoridad dice que
prestard apoyo, la gente aceptard asistir a la pléatica o a contestar

las preguntas que se le hagan, etcétera, pero al dia siguiente nadie:

coopera, nadie asiste, las puertas de las casas se cierran pard el
extrafo.

No obstante que van empleados de gobierno con programas o pro-
yectos de trabajo para la comunidad, la gente demuestra su fastidio y
desconfianza ante esa situacién, ya que segin dicen, muchas veces
sélo les hacen preguntas, les promefen cosas y nunca mds regresan
ni cumplen lo prometido.

Mencién especial requiere la recordada visita que hiciera un sefior
que se dijo ser “empleado de la SARH", quien hizo una colecta de
cinco mil pesos por familia, en San Antonio Las Lomas, prometiendo
a la gente hacer trdmites para unos terrenos; el individuo de quien
hacemos referencia, jamds regresd a la comunidad, y tampoco se tuvo
noticia del destino del dinero recolectado.’

Ademds, aunque existe un agente municipal que representa a los
damnificados, es finalmente don Patrocinio quien toma la Oltima de-
terminacién por ser el duefio del lugar, y es sélo él, con la ayuda
de San Miguelito, quien da el permiso para que la gente colabore o
asista a las platicas que brindan las instituciones.

3 Jnformacién personal de E Albert Schmid.
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Cémo consultar a San Miguelito

El nombre de San Miguelito es literal; realmente es un San Miguel
Arcangel en miniatura. Las pocas personas que tienen acceso a verlo,.
dicen que es apenas del tamafo de una falange, Se encuenira en-
cerrade en una caja de madera que le sirve de instrumento de reso-
nancia y de cubierta a la mirada del comdn de los mortales, es
decir, de los no iniciados.

Se dice también que mantiene relacién estrecha, mediante visitas
“espirituales”, con San Miguel Arcangel y la caja parlante de Soyaié.
Sélo que el San Miguel de Soyald ya no es tan milagroso "porque ya
lo agarraron de negocio™, a diferencia del San Miguel de San Antonio
Las Lomas, en donde “'sélo da el que quiere y lo que sea su voluntad''.

Para consultar a San Miguelito, deberd hacerse los dias jueves o
viernes (por ser dias particularmente “'calientes”), ademds, llevar ve-
ladoras, flores y la limosna correspondiente, pudiendo ser ésta en efec-
tivo o pago en especie. Don Patrocinio, en su papel de *‘médium”,
invocard a un espirity, para que por mediacién de él, pueda hablar
con el propio San Miguel Arcdingel a través de la caja parlante.

El consultante lanzard la pregunta: ¢dénde estd el “'coche (cerdo)
que no encuentro? o ¢qué mal me aqueja y qué remedio hay para
ello?, o bien, ¢nacerd bien mi hijo y qué suerte correrd la madre?, et-
cétera. Entonces el “médium’ tocard tres veces la caja con los nudillos
de la mano y lanzaré la interrogante. Pondrd las orejas pegadas a la
caja para escuchar el mensaje y la informacién la dictard a un “se-
cretario™. De esta forma puede escribir recetas, adivinar o dar pautas
para recuperar lo perdido, sefialar culpables, pronosticar la suerte de
los que preguntan, etcétera.

En la opinién de algunos, que han consultado la caja parlante,
dicen que actualmente ya no escuchan la viva voz de San Miguelito,
sino que es a través del “médium’ como se comunican. Antes, si se
lograba escuchar la voz resonante que provenia de la caja, pero ac-
tualmente no se escucha ya que San Miguelito se ha enojado, porque
en Soyald, como se dijo anteriormente, *'ya lo agarraron de negocio’'.
Un ejemplo de ello es el caso de un rico nativo zoque, al cual le que- .
rian cobrar, en 1986, la cantidad de cien mil pesos como pago de
“ofrenda” farticulos que debia comprar en la tienda de la familia
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duefa de San Miguelitol, por la consulta a la caja parlante para saber
si habia peligro en regresar a repoblar la zona afectada por el volcén.*

Don Patrocinio cuenta con un altar en verdad. impresionante: tiene

imagenes de San Miguel Arcdngel de todos los tomaiios, de la virgen
de Guadalupe, de San Antonio y ofros santos. Controla la iglesia del
lugar y nadie, mds que él, estd autorizado a tocar las campanas.
- En la iglesia fombién se pueden apreciar varias imégenes de San
Miguel Arcéngel y llama la atencién la presencia de un pequefio Cristo
negro, conocido como “‘Sefior de Esquipulas’ dentro de la vitrina en
donde se encuentra el San Miguel del Altar Mayor, ya que dicho “Se-
fior de Esquipulas™ es el santo patrén del poblade Nuevo Esquipulas
Guayabal, en el municipio de Rayén,

Como duefio de las tierras del asentamiento zoque [cinco hectareas),
se siente duefio de todo lo que en ella hay. Asf, controla o su arbitrio
la iglesia, la. pequefia escuela "'bilingle” {un aula funciona al aire
librel y tiene injerencia directa sobre ios individuos.* -

Notas al margen

Después de- trabajar un par de dias en la pequefia localidad, corrian-

una serie de rumores respecto a nuestras personas: algunos decian que
nuestra misién estaba encaminada a ofrecer ayuda a los damnifica-
dos prometiendo laminas galvanizadas para sus casas; otros, que nues-
tra presencia obedecia para negociar la compra de terrenos; no falté
quien nos calificaro de “'engafadores’ (protestantes), individuas a quie-
nes estd vetada —por disposicién de San Miguelito— su incursidn en
la comunidad. Aunque jomds prometimos nada de lo anterior y tam-
poco hicimos labor de proselitismo religioso, comprendimos que la
informacién habia sido manipulada y que era el modo un tanto sutil
de presionarnos para que abandondramos la comunidad cuanto antes.

" 4 Informacién persenal de E. Albert Schmid.,

5 Cabe aclarar que en el poblade hay dos escuelas primarias, una del sistema federal monolin-
gle (en castellanc), y la otra del sistema federal bilingle (zoque-castetlano). En esta Gltima cuatro
wigestros atienden a ta poblacién domnificado, de los cuales dos son izofziles, uno zoque y uno
més que entiende “'un poguite” de zoque. lu escuela ne funciona en forma bilingiie, aunque el
total de los nifics habla zoque, tienen masstros tzotziles. El Unico maestro que domina la lengua
indigena, Imparte sus clates en lengua costellana.
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kartéctica dio resultado, por lo que la informacién la trabajamos fuera
de la:comunidad, haciendo sélo visitas esporadicas.

Nuestro informante, en la ciudad de Ixtacomitén, un joven maestro
bilingle, sufrié un gran susto y terribles pesadillas, al dia siguiente
de haber platicado con nosotros respecto a San Miguelito. La explica-
cién que daba tfanto al susto como al fenémeno onirico, fue que San
Miguelito lo habia puesto a prueba sobre su fe. Primero, en la opinién
del maestro, San Miguel Arcéngel se presenté a su casa durante la
noche, adoptando la forma de un zorro, animal que con la sola mirada
hizo que el maestro quedara paralizado. Segundo, después de conci-
liar el suefio, las pesadillas se hicieron presentes: sofié el fin del mundo
¥y la muerte de su padre, “tal vez por lo que estuvimos platicando
anoche™.

Lo anterior es reflejo del control ideolégico que don Patrocinio ejerce
@ través de San Miguel Arcéngel, principalmente en la poblacién zo-
que, no importando la escolaridad del individuo, pero si su acuerdo
con la religién, o ,

Gracias d la actitud de desconfianza y bloqueo de la gente de la
comunidad, logramos incursionar en este apasionante tema de cajas
parlantes que supuestamente —de acuerdo g la literatura antropold-
gica-— era privativo de las etnias mayenses; grande ha sido nuestra
sorpresa al encontrarla en el grupo zoque y vivir, en carne propia, la
presién social que ejerce.

Consideraciones generales

.

La existencia de los santos, cruces, piedras y cajas parlantes, no es un
fenémeno socio-religioso caracteristico de la etnia zogue; mds aun, es
un fenémeno de control politico-ideolégico que se ha registrado prin-
cipalmente en las etnias del grupo mayense.

Ejemplo de ello lo tenemos antes y después de la conquista, respecto
a idolos que hablaban, o voces que se escuchaban entre los mayas
de la peninsula de Yucatén. Como lo cita Reifler Bricker, al mencionar
un famoso culto precolombino en Cozumel: '

Este idolo se encontraba en el templo cuadrado. .. Era muy especial y
diferente de los otros; su material era de arcilla cocida; era una estatuilla de
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gran tamafo, hueca, unida a la pared con argamasa. A su espalda habla
una especie de sacristia, en la que los sacerdotes fenian una pequefia puerta
oculta que se abria en la espalda del idolo. En él estaba uno de los
sacerdotes, y desde all{ respondia a las preguntas que se le hacian. Los infe-
lices tontos creian que el idolo les hablaba y daban crédito a lo que se
les deciq; y asi, lo veneraban mds que a los ofros con diferentes ofrendas:
sacrificios de sangre, aves, perros y en ocasiones incluso hombres. Puesto
que, como ellos lo crelan, el idolo siempre les hablaba, venian de todas
partes en grandes cantidades para consultarle y para pedirle ayuda en
sus dificultades (1989:329; citado por Tozer, 1941 de Lépez Cogolludo 1688).

Asi también, Reed menciona otros cultos a idolos parlantes y voces
que escuchaban algunos individuos, durante el siglo XV, entre los que
sobresale el siguiente:

Después de la Conquista, en 1597, un indigena de Sotuta llamade Andrés
Chi siguié la misma tradicién: decia que él era Moisés y pretendia que lo
guiaba la voz del Espiritu Santo. El sistema de Chi no era mejor que su
conocimiento de la Biblia y de entre la paja del techo que cubria la choza
de Chi sacaron al Espfritu Santo de su escondite: era un chiquillo que por
su tierna edad se libré de! fatal fin de su amo a manos de las autorida-
des... {1976:138).

Podrian citarse también, mds ejemplos referidos al culto de los par-
lantes no sélo entre los mayas de Yucatan sino también entre [as etnias
del sur de México y Guatemala, como es el caso del grupo mam en
donde se dice "que hablaron las mazorcas o espigas’ {Reed, 1976:
138).

Durante el siglo XIX se registraron diversos cultos que culminaron
en conflictos armados, tales como el culto a la cruz parlante entre los
mayas, el cual jugd un papel de gran importancia durante la guerra
de castas en Yucatdn, y el culto a las piedras y el santo parlante entre
los tzotziles de los Altos de Chiapas que pretexté también un enfrenta-
miento interénico, a lo que algunos autores han nombrado guerra de
1712, y otros, guerra de castas.

En el culto de la cruz parlante, se usaron diversos artificios para
darle el habla a la cruz, entre los que podemos mencionar el uso de
un ventrilocuo Manuel Nahuat, quien a su muerte fue sustituido por
escritos elaborados en forma de carta, firmados por el intérprete Juan
de la Cruz Puc y tres cruces. Después se erigié una iglesia con una
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sala inferior en donde se guardaban las cruces parlantes, las que se
tenian en constante vigilancia. Reed comenta que ahi:

Se excavé un pozo detrds del altar, y alli se agazapaba un parlante oculte,
con un casco de madera que hacia de cdmara de resonancia para amplifi-
car, proyectar y hacer retumbar la voz {1976:143).

En el culto de las piedras y el santo parlante enire los tzotziles los
artificios fueron similares. Se dice que Agustina Gémez Checheb vio
caer tres piedras del cielo, las cuales ““hablaron’ con la intervencién
de Pedro Diaz Cuscat, el que también elaboré un santo de madera
que emitia la voz sagrada.

En la actualidad, el culto hacia los santos parlantes sigue vigente
entre los tzotziles de Los Altos de Chiapas, principalmente en los muni-
cipios de Zinacantan, San Pedro Chenalhd y San Andrés Larrainzar,
ademds del famoso santo parlante de Soyals, cuyo duefio es un
ladine. ‘

Reifler Bricker, basandose en fuentes etnogréficas contemporaneas
explica lo siguiente:

En Zinacantén, el objeto del culto puede ser un cuadro de un santo, una
imagen catélica o incluso una piedra, que el poseedor del santo. .. afirma
haber encontrado en una cueva. .. i santo, séa cual fuere su forma o ma-
terial, por lo general se guarda en un pequefic cofre de madera que se
coloca en el altar doméstico de su duefio.

... los santos parlantes se ocupan principalmente de curar enfermeda-
des. Algunos duefios de santos parlantes en Zinacantén son también cha-
manes. . .; los chamanes de la categorfa superior de San Andrés Larrainzar
son aquellos que poseen santos parlantes... Pero también como los cha-
manes, los santos parlantes no sélo hacen bien sino que tienen la capa-
cidad potencial de causar dafo, pues constituyen un canal de comunicacién
entre los mundos humano y sobrenatural (1989:319).

En la literatura antropolégica referida a la etnia zoque no se en-
cuentran registros de santos o cajas parlantes como parte de la expre-
sién religiosa del grupo, salvo la mencién que se hace en el trabajo
de Baez, Rivera y Arrieta (1985:119-120, respecto a los anteceden-
tes de la erupcion del volcan Chichonal, en donde se menciona que en
Guadalupe Victoria y en Esquipulas Guayabal, San Miguelito "les
dijo" (sin mencionar si fue por medio de un suefio, una aparicién o a
través de un médium) que salieran de sus pueblos al momento de la
primera erupcién,
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En el mismo trabajo, en una nota al pie de pdging, los autores se-
fialan la gran influencia que ha ejercido el sefior Patrocinio Sanchez
sobre los adoradores de San Miguelito que habitaban en Esquipulas
Guayabal y la Colonia Volcan, ambas del municipio de Chapultenan-
go; vy en el texto, al describir la organizacién pér barrios de la Ribera
Esquipulas Guayabal, visperas de la erupcion del volean Chichenal,
sehalan lo siguiente: '

... En la parte de abajo viven los adoradores de San Miguelito, ejidatarios
medianos que mantenian relaciones hostiles con los habitantes de los ofros
barrios. Con frecuencia, estos conflictos eran acicateados por los sacerdotes
que al llegar a predicar fustigaban a los sanmigueleros, a cuya ermita no
asistion porque ohi "'se bebia aguardiente y se hacian brujerias™.

... En el barrio de *“abaje” los indices de monolinglismo eran més altos
y la resistencia a la visita de forasteros era manifiesta (Baez et. al.,, 1985:
54-55). : :

Si bien el origen de la caja parlante entre los zoques es motivo de

una investigacién a profundidad, podemos adelantar la gran influen-
cia existente de los tzotziles que habitan en los municipios zoques
respecto a la caja parlante de Soyald.

Es posible que dicha influencia tzofzil se deba principalmente al
intercambio de santos que ha existido en la region, como lo menciona
Kazuyasu, al hablar del intercambio de santos entre los tzotziles que
habitan en el norte del estado de Chiapas:

En el drea predominantemente zoque existen numerosas comunidades tzot-
ziles, en especial aquellas originarias de San Andrés. ..

Entre las comunidades tzotziles y zoques existié el intercambio de ma-
nera extensa. Pero desde 1970 la influencia de la Accién Catblica se ha
incrementado en esta drea y la visita de los santos estd decayendo. Algu-
nas pequefias colonias, que no tienen sacerdotes catblicos residentes, han
mantenido e! intercambic en mayor medida que aquellos pueblos grandes
donde estd activa la Accidén Catélica (1985:130).

. El tema queda abierto para nuevas investigaciones. El presente

trabajo, como se dijo en un principio, corresponde tan sélo a unas
notas un tanto aisladas y casuvales, Sin embargo, la experiencia fue
interesante y aleccionadora; por lo que tratamos de sacarle provecho
a un trabajo de campo fallido en sus objetivos centrales, pero suma-
mente interesante en otra problematica social.
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Vista parc':lall del poblado San Antonio Las Lomas, municlpio de Ixmmhﬂén,
Chis., en donde se aprecia el asentamiento de las familios zoques damnificadas
por e! volcdn Chichonal. Noviembre de 1989,

iy,

Muier zoque en uno de los pozos que hay en el poblado San Antonio Las tomas,
municipio de Ixtacomitan, Chis. Noviembre de 1989, ' o



lnférior_ de una vivienda zoque. Puede apreciarse bcme de la casa. San Antonio
Las Lomas, municipio de Ixtacomitén, Chis. Noviembre de 1989,

“Aula™ al aire libre de sexto grado de primaria del sistema federal bilingJe, en
la cval los alumnos distraen su atencién- durante la clase. San Antonio Las
Lomas, municipio de Ixtacomitén, Chis. Noviembre de 1989,
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Nifios zoques, delante de las aulas de primere a quinto grados de primaria. -
San Antonio Las Lomas, municipio de Ixtacomitdn, Chis. Noviembre de 1989.

Fotografias: Laureano Reyes Gémez.
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CAMBIO Y REELABORACION RELIGIOSA: LOS TESTIGOS DE JEHOVA
EN_UNA COMUNIDAD CHUJ-K'ANJOBAL DE CHIAPAS

ROSALVA AIDA HERNANDEZ CASTILLO *

La reciente’ proliferacion de los nuevos grupos religiosos "'tipo secta”
en el sureste mexicano-ha despertado el interés de los cientificos socia-
les en'torno al fenémeno, oo : '

Las condiciones que posibilitan el surgimiento de estos grupos, los
cambios comunitarios que conllevan y la relacién entre identidad étnica
e imposicion cultural, son algunas de las cuestiones que enfrentan. las
nuevas investigaciones en anfropologia religiosa. :

Dentro de esta linea de trabajo, los Testigos de Jehové son uno de
los grupos més controvertidos por el radicalismo de sus restricciones Y
de sus principios doctrinales. ¥ |

Los festigos serian 'uno de los ejemplos mas claros de lo que conven-
cionalmente se ha definido como secta. Al respecto Bryan Wilson se-
fiala que una secta es una aseciacién de carécter voluntario gue rompe
con la rigidez de la Iglesict y con los valores dominantes de la sociedad
civil, y exige un sometimiento absoluto v el cumplimiento de ciertos
méritos.*: g - ' "

Existe una tendencia o ubicar el frabajo de los Testigos de Jehovér:
en los sectores urbanos marginados; sin embargo, para‘ el ¢aso de
Chiapas esta secta ha intensificado su labor en las comunidades rura-
les fronterizas. _ )

La Secretaria de Désarrollo Urbarno y Ecologfa (SEDVE) reporté para
1987 ta existencia de dnicamente 12 temples de los Testigos de Jehova

* Investigadora. del Centro de Investigaciones 'y Estudins. Superiores: en Antropelogia .Social dei .
Suresta: (CIESAS-SURESTE), - - : : . : . -
1 Wilson, Bryan, Saciologia de las Sectos religiosas, p. 27. Edit, Guadarrama, Madrid, 1970,
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en la entidad, que representarian el .12% de los 4386 inmuebles reli-
giosos registrados en Chiapas.* .

Sin embargo, este dato es poco representativo, pues los “Salones
del Reino" —como los denominan los testigos— generalmente son
propiedades privadas, consideradas como salas de estudio, por lo que
no se reportan ante SEDUE.

No obstante, llama la atencién que de los doce salones registrados,
lo suficientemente grandes para que su infraestructura los identifique
como templos y deban reportarse, diez se encuentran en la franja li-
mitrofe.

Como parte de una investigacién méas amplia, abordamos el traba-
jo de los Testigos de Jehovéa en una comunidad indigena fronteriza.
~ Se trata del ejido Cuauhtémoc, en el municipio de la Trinitaria, asen-
tamiento que surgié a partir de la diéspora de poblados chujes y k'an-
jobales en la frontera con Guatemala. Estas comunidades son producto
de la:migracién a fines del siglo pasado, de campesinos indigenas pro-
cedentes del vecino pafs.

. ta Reforma Liberal, impulsada por los gobiernos de Miguel Garcia
Granados (1871-1873) y Justo Rufino Barrios (1873-1885), incluyé la
expropiacién de terrenos comunales, por lo que grupos de indigenas
guatemaltecos emigraron hacia México en busca de mejores condicio-
nes de vida.

La firma de los Tratados de Limites entre México y Guatemala en
1882 y la promulgacién de la Ley del 15 de diciembre de 1883 referida
a la colonizacidn de terrenos nacionales,® brindé a los indigenas des-
poseidos la posibilidad de asentarse en la franja fronteriza.

Con poblacién chuj procedente de la aldea Chaculd, municipio de

Nentén y k'anjobales de San Miguel Acatén, se formd Tziscao en el

actual municipio de La Trinitaria,
El ejido Cuauhtémoc surgié con poblacién que emigré de Tziscao a
finales de los afios 30.* Una parte de sus pobladores habla el chuj

2 Giménez, Gilberto. Sectns Religiosas en ol Sureste, Aspactos Socio-geogrificos y Estodisticos,
Cuadernos da lo Casa Chata No. 161, Serle Religién y Socledad, CIESAS-SURESTE, México 1989.

8 Fabregas, Andrés {copilodor). lo formocén hisiérice de la Frontera Sur, Cuademos de la Casa
Chata No. 124 CIESAS SURESTE, México, 1985. '

4 Sobre la migracién de parte da la pobladén de Tziscao « los terrencs de Cuavhtémoc, axisten
diferentes vertiones, unos hablan de la blsqueda' de nuevas tierras, ofros de conflictos sntre L]
poblacién Indigena y lo ladina y otros més de un rechazo a tas escuelas recién fundadas en
Tziscao. Parece ser que el comin denominador oe estos argumentos es la oposicién o todos aquellos
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y otra el k'anjobal, aunque existen ancianos que manejan fluidomente
ambos idiomas.

Los primeros pobladores chujes y k’anjobales que emigraron a esta
franja fronteriza fueron naturalizados mexicanos el 15 de marzo de
1889 segin documento expedido por la Secretaria de Relaciones Ex-
feriores.®

La renuncia a la nacionalidad guatemalteca por parte de los pri-
meros colonizadores, fue poco trascendente pues la conciencia de la
identidad atravesaba las fronteras y se fundamentaba en el grupo
cultural y lingUistico. '

Sin embargo, para e! estado mexicano la nacionalizacién de los
nuevos pobladores si fue importante y no se limité a la firma de docu-
mentos. Se inicié una extensa camparia de *‘mexicanizacién” que per-
siste hasta nuestros dias.

Los gobiernos emanados de la revolucién mexicana volvieron més
violenta esa campaiia, utilizando la fuerza como principal instrumento
para desarraigar culturalmente a esos grupos, marcando asi una de
las etapas mas dificiles de la historia chuj y k'anjobal.

Durante la gobernatura callista de Victorico Grajales (1932-1936)
se declararon medidas punitivas para quienes hablaban las lenguas
consideradas de “‘origen guatemalteco' y utilizaran los trajes tradicio-
nales. Algunos ancianos chujes y mames adn recuerdan cuando se
apaleaba piblicamente a quienes hablaran el “idioma.$

En las comunidades donde existia escuela los maestros fueron los
encargados de llevar a la préctica las orientaciones del gobierno es-
tatal, castigando a los nifios que se negaran a hablar exclusivamente
la “castilla™,

Mucho se ha hablado de que los “nuevos grupos religiosos” provo-
can la fragmentacién de las comunidades indigenas, desarraigéndolas
culturalmente y minando su capacidad de resistencia a la expansiéon
capitalista. .

Sin embargo, en esta zona las sectas y denominaciones protestantes
han venido a llenar un vacio dejado por las campaiias de ‘‘mexicani-

factores que atentaban contra la integridod cultural Y social de la comunidad, ta poblacién empileza
a emigrar o fines de los afics 30 perc la dotacién oficial se entragt el 11 de enero de 1944 segin
ol expediente de la Secretaric de la Reforma Agraria (SRA).

8 Archivo ejidal de Tziscas, La Trinitaria, Chiapas.

® Al respecto se rscogieron varios testimonios en sl trabojo de campo,
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zacion'’,‘que fueron las primerds en dtentar eontra la fradlcmn cuh‘uro|~
de raigambre milenario. S '

Por otro lado, en Cuauhtémoc, fue fa iglesia catélica la primera en
atacar-lo que consideraba “'costumbres paganas'’; comio T utilizacion
del calendario.de 260 dias usado poer-chujes y k'anjobales, vulnerando
asi la tradicidén religiosa indigena. '

Cuondo los Testigos de Jehové llegan en 1968 a esta comunidad, la
poblacién ya-habia teriido que enfrentar varios factores externos deses-'
tructurantes como fueron las estrategias indigenistas, los socerdofes
catélicos y los productos de agroexportacién entre ofros. .

. El anélisis de la apropiacién-de este Auevoe credo -rellg:o'so en el
espacio comunitario nos Hevé a-rechazar kas apreciaciones de quienes’
reducen el papel de la poblacién indigena al dé victimas de las “ideo-
logias opresoras protestantes’ minimizando su copacidad de reestruc-
turacidn vy resistencia cultural, o :

‘Es por esto que consideramos que el trabtjo de los Testigos de Jeho-
v en este ejido debe ser analizado en dos sentidos: por un lado sus’
principios doctrinales y el contenido ideolégico de sus materiales y por
otro como-éstos han sido comprendldos y usimilados por los conversos
chules y k' an|obales :

Ei emisor y el mensaje

Los Testigos de Jehové no se encuentran con3|dercdos dentro de la li-
nea pro’restonfe pues no son crlsﬂanos, en el sentido esiricto del tér-
miho, y niegan el principio de la Trinidad. '

Surgen de la disidencia de la Iglesia Adventista a finales del 3|gfo'
pasado y* a Pesar de los cambios radlcoles en la doctrina contindan
'renlendo elementos del adventismo.

' El fundador de los Testigos de Jehova fue Charles Taze Russel, na-
cide en Pittsburg, Pensilvania, qU|en establecié en 1879, las revistas
Watch Tower y'Herald of Christ’s’ Presence {La Afc: laya y Heraldo de la
Presencia de Cristo), que fueron &l inicio de la actual organizacién.”

Los testigos no se consideran como una iglesia, sino como una socie-
dad cultural y esto lo argumentan sefialandé que sus reuniones son de

7 Chery, H. Ch, La Ofensiva de las Séclas, Coleccién "Que Sean’Uno”, Bilbao;. 1969,
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estudio, las oraciones y los canticos religiosos son individuales y se
realizan en el espacio familiar.

Los principios doctrinales de este grupo se basan en los anuncios
proféticos hechos por su fundador, Russel, en una reinterpretacién de
la Biblia conocida como Traduccién del Nuevo Mundo de las Santas
Escrituras, y en nuevos libros religiosos elaborados sobre todo durante
la presidencia de J.I. Rutherford (1916-1942).*

De manera somera podriamos resumir los principios bésicos de los
Testigos de Jehové:

.~ Consideran. que la Trinidad es un mito pagano, que ha existido
en varias culturas. Existe un solo Dios.

— JesUs es el hijo de Dios, pero no Dios mismo. :

— El alma es mortal, muere con el cuerpo pero estd destinada a
resucitar después de la batalla del Armagedén, una vez desterrado
el mal de este mundo. . :

— El bautismo no lava los pecados, sélo es un simbolo de dedica-
cién a Jehovd, de ahi que utilicen la palabra *'simbolizacién’ como
sindnimo de bautismo. Debe ser. por inmersién y cuando se tenga edad
suficiente para. entender el compromiso.

— Su fundador establecié que Dios vendria a reinar en la tierra
por mil afos de 1914 a 2914, pero como en 1914 Dios no llegd, cam-
biaron-la profecia estableciendo que habia venido en forma desaper-
cibida a luchar contra Satands, Al final de los mil afios Satands y los
pecadores desaparecerdn para siempre, - ‘

— No todos los hombres resucitarén de igual forma: los ‘144 mil

mejores Testigos de Jehovd reinarén en el cielo con Dios; la ‘'resurrec-
cién de vida":serd para’ los Testigos de Jehovd que no iran al cielo
pero vivirdn por siempre felices en la tierra; la *'resurreccién general”'
o “del juicio” les:permitiré a los pecadores que se:arrepientan y se
vuelvan testigos, vivir fambién felices en la tierra. :
*La promesa de una’vida de felicidad en la tierra, después de la
batalla del Armagedén en que Satanas serd vencido, ha hecho que
los testigos de Jehové ‘se caractericen por lo general por su escapismo
de los problemas sociales que 16s rodean.” =~ )

% Ibidem.
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Sin-embargo son las restricciones que se derivan de esos principios
doctrinales las que llevan al separatismo y fraccionalismo comunitario,
cuando son seguidas literalmente:

— No se puede participar en politica; ni aceptar cargos pUblicos, ni
votar en elecciones, pues todas las preocupacuones de este mundo son
cosas satdnicas.

— Por consiguiente, no se puede pertenecer al ejército, ni a ninguna
fuerza de seguridad, ni participar en guerras.

— No se puede tomar parte en actos civicos.

— No estd permitido casarse con personas de otro credo religioso.

— La sangre representa la fuerza que Dios a puesto en todos los
seres vivos, por lo que estd prohibido hacer transfusiones o sacarse
sangre.

— Se puede comer cualquier tipo de alimento, pero los animales
deben ser desangrados antes de comerse.

La transgresién de cualquiera de estas prohibiciones lleva a la ex-
pulsién automatica del grupo si se es simbolizado (bautizado).

El acatamiento de estas restricciones lleva al aislamiento del grupo
religioso del resto de la comunidad, pues se rechaza * ‘todo lo de este
mundo”, lo que hace de los testigos de Jehové uno de los grupos re-
ligiosos mds sectarios.

Sin embargo, en el caso trabajado, el mensaje religioso no es acep-

" tado pasivamente, sino que se ha realizado una seleccién entre los

aspectos de la nueva ideclogia que estan dispuestos a aceptar o
rechazar,

Otra de las principaies caracteristicas de los testigos de Jehovd es
que tienen una extensa produccién editorial con la que apoyan su
trabajo de proselitismo, :

La denominada Sociedad Watch Tower, fundada en 1920, es la en-
cargada de la produccnon de literatura religiosa. Para 1985 tenian ta-
lleres de impresidn en 36 paises, donde trabajaban 8,438 voluntarios.*

Desde su fundacién a la fecha la Sociedad Watch Tower ha produ-
cido més de 9 mil millones de biblias, libros, revistas y folletos en unos
200 idiomas para distribucién mundial.®®

2 Watch Tower Bible and Track Society, Organizacién de los testigos de Jehové, Nueva York, 1988,
¥ |hidem.
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Entre sus revistas periddicas de mayor difusion estan La Atalaye, que
tiene un tiraje de 13 045 000 quincenales en 103 idiomas y jDesper-
tad! con un tiraje de 11 350 000 ejemplares quinceriales en 54 diomas.

Como un primer acercamiento a estos materiales se trabajaron todas
las revistas La Atalaya y jDespertad! que llegaron al ejido Cuauhté-
moc de enero a septiembre de 1988, para detectar los planteamientos
bésicos que subyacen tras los ensayos de difusién y alrededor de los
cuales se articula el discurso sectario.

Estos materiales estén elaborados para medios urbanos intercalando
informacién religiosa con reportajes periodisticos al estilo Reader’s Di-
gest.

Liama la atencién que la téenica utilizada para la estructuracion de
los articulos consiste en citar publicaciones de amplia difusién mundial
como Der Spiegel, New York Times, Le Monde, descontextualizando
parrafos enteros hasta darles el sentido deseado.

Por otra parte, se le da a la informacién un ropaje enciclopédico,
citando a cientificos, investigadores y literatos, saliendo asi al paso
a la informacién especializada que generalmente no estd al alcance
del grueso de la poblacion. :

Entre los principales planteamientos que se encontraron a lo largo
de las 34 revistas que llegaron a la comunidad en los meses sefialados
estan:

a) Un conservadurismo que exalta la precariedad como algo favo-
rable, en vez de verla como resultado de un proceso histérico. No sdlo
se enaltece la precariedad ya existente, sino que se invita al abandono
de los bienes materiales,

Sin embargo, se reconoce que el dinero es necesario para desarrollar
el trabajo de la organizacién religiosa y se advierte: “'El dinero trae
pecado, por eso hay que usarlo en favor de Dios, ofreciendo contribu-
ciones voluntarias para apoyar la obra de difusién en informacién
edificante en el sentido espiritual.*

b} Se promueve la desmovilizacién politica, presentande como Unica
opcién de cambio hacia una sociedad mejor “‘el paraiso en la tierra
después del Armagedédn’’. La oposicion o rechazo al status quo es vista
como oposicién a los designios de Dios.

1 Watch Tower Soviety, |Daspertadl vol. 169 No. 8.
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:Ung.de los nimeros se dedicé al andlisis del apartheid en Sudéfrica,
crn‘lcqndo fuertemente la llamada Teologia Negra, que se ha opuesto
al régimen racista de Pretoria,

@) Los esfuerzos de las Naciones por conseguir la paz mundlal son
obsole’ros de nada sirven negociaciones po[mccls, agrupaciones paci-
fistas u organismos internacionales; pues “sélo Jehovu podrda traer la
paz tras la bcﬁqlla del Armagedén’.”

d} Se promueve el antiecumenismo al presentqr a los 'reshgos de

Jehové como depositarios de la Verdad. No es posible ningin esfuerzo
conjunio con los demés grupos religiosos porque estén completamente
equivocados.
.~ @) Se desarralla yn discurso antiestatal y antinacional, cuestionando
mstTUCIOQBS & jinstancias. que fradu:lona!menfe han sido. _represen-
fontes del equ:[lbrlo entre estados La Orgginizacién de Naciones Unidas
(ONU) se presenta como “una imagen de. la bestia salvcge" 1

f) Se desarrolla un dlSCUI’SO onhtecnologlu que promueve el man-
tenlmlento del nGcleo enddgeno (que es el mejor caldo de cultivo para
la ideojogfa mesidnica, pues ante una tecnologia que el ciudadano
medio no puede controlar, el mejor espacuo para resguardarse de “‘las
fwerzas malignas de las méquinas’” es la comunidad religiosal.

g} Todos los. p]qnteamaenfos antergores se podrum resumir en un
fuerfe rechazo a todo lo que no se enmarque dentro de la comunidad
religiosa, lamese €sto ciencia, religién, politica. o. Estado.

< Sin embargo gran parte de este matenal es completamente ajeno .

g, lcxrreahdad que viven los conversos en. las zonas rurales y la moyorla
de las veces resulta de dificil comprensién.

.. kas experiencias. anteriores conel. exterior ya hablan desarro]lqdo
gnt{e la ppblﬂc:on de Cuquhtemoc una.desconfianza hocm aquellas
fuerzas ex?ernds que atentabqn contra su lnfegrldc:d social, esto per-
rmte que los principios qnmecnologtcos y anhesmtales 'rengqn acogida
entre chujes y k'anjobales CONVersos.: ... - .

- 2o tendencias endégenas del-grupo, que ya. de por si hcb:qn carac-

tenzudo a.jos habltunfes de esta comunidad. como, trad1cuonales se

yen. reforzqdqs por la descnpcnon mqmquea de un mundo moderno
amenazador y maligno. R T

12 Watch Tower Society, jDespertad! vol. 169 No. 1.
13 Warch Tower Scciety, La Atclaya, vol. 109 No, l}._’ P T
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Los receptores: la reelaboracién y el cambio

Todos los testigos de Jehovd de este ejido fronterizo se dedican al tra-
‘bajo agricola, sembrando maiz para el consumo familiar y café para
la venta. - ' B '
El nuevo producto de agroexportacién llegsd a la zona a fines de los
anos 60 desplazando al maiz como cultivo principal. En esta regién o
diferencia de la franja fronteriza selvética, los cafétales se sembraron
en una fierra accidentada considerada de *'segunda” ‘por-los efidata-
rios y con un clima poco propicio para el cultivo de ese producto, -
"~ Como consecuentia, la produccidn de café en lo regién apenas da
para sobrevivir y por lo general es vendida por adelantado a los *'co-

yotes” (intermediarios) a precios muy bdjos. U

* Fueron los organismos gubgrnamentales como el Instituto Nacional
indigenista (INI), el Instituto Mexicano del Café (INMECAFE) y BAN-
CRISA, los que promovieron la Siembra del café en Ia zona creando
una dependencia hacia ese producto, para después desapurecer.

Esta situacion ha infliido en que Cuauhtémoc sea uno de los ejidos
cafetaleros més pobres de 1o zona, por lo mismo ha sido dificil que se
presente un proceso de acumulacién de excedentes.

Por ofra parte entre los Testigos de Jehové de la comunidad no se
ha presentado esa .ética del trabajo caracteristica de algunos grupos
protestantes que-fomentan el ahorroy la acumulacién, lo. cual se re-
fleja en_el hecho de que a.veinte afies de. formada_fa. comunidad
religiosa de los testigos de Jehové, no se han constituide como: una
clase emergente o elevado su nivel de vida con relacién al resto de la
poblacién, B ST S

~Creemos que en esta situacién ha influido el hecho de que cada
festigo es un misionero y debe dedicar parte de su tiempo a predicar,
lo que toma parte de sus hords labsrales. ' | o
- Asimismo, se-sabe que el ‘Armagedén ‘vendré o ferminar con todas
las cosas' materiales; por lo que no vale la pena acumular, o

La ided dél. Armagedén que vendrd a destruir el mundo, para que
surja un mundo nuevo de paz y felicidad, no es completamente ajena
a o cosmovisién ¢huj y k'anjobal. o ' '
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La fradicién oral en sus mitos de origen habla de varias destruccio-
nes de Imundo, la anunciada por los testigos de Jehovéa vendria a ser
una més por-la que pasaria el mundo:

Al principio era el siglo |, cuando el terremoto dio vuelta al mundo
y la gente se quedé enterrada. Después el gran diluvio de 40 dias y
40 noches, en el siglo Il cuando el agua subié sobre las montanas
altas. Al fin vino el siglo Ill, cuando el fuego cayé del cielo en forma
de trimetina (kol) y la gente desaparecié otra vez. Algunos ancianos
cuentan que los huesos de la gente de este siglo final se encuentran
enterrados bajo un cerro de Santa Euladia (Guatemala) que se llama
Yimbalben. Todos estén de acuerdo en que después de estos tres siglos
la gente se mulfiplicaria de nuevo y un nuevo tiempo empezaria'’.**

Por otra parte vemos que la doctrina traida por los testigos de Je-
hova le da a Satands una participacién activa en el origen de los males
de este mundo, lo cual coincidia con la explicacién que la comunidad
le daba a los problemas de esa época.

El ejido Cuauhtémoc tuvo fama por mucho tiempo de ser un pueblo
de brujos y cuenta la gente que a principios de los afios 60 esta situa-
cidn llegd a su dimax cuando doce brujos, entre ellos algunas auto-
ridades de la comunidad, empezaron a causar mal a la gente; llegd
a ser tanto su poder que comentaban pUblicamente los nombres de
sus préximas victimas.

La comunidad no resistié mds y un 2 de febrero (dia de la Virgen de
la Candelaria, Santa Patrona del pobladol, maté a dos de los lideres
de los brujos; los otros se atemorizaron y decidieron dejar el ejido. El
incidente parece ser veridico {por lo menos en lo que respecta al doble
asesinato), pues aln es recordado en varios ejidos de la zona.

La llegada de los festigos de Jehovd, con su lucha contra Satands
vino a representar una posibilidad de defenderse contra la brujeria.

Uno de los primeros testigos, un hombre de 65 afics, nos comenta
al respecto: *Cuando yo fui comisariado, era muy estricto y muchos
se enojaban conmigo porque los hacia trabajar en las tareas de la
comunidad, entonces unos brujos me amenazaron con que sufriria
algin mal. Una noche, los brujos vinieron a mi casa en forma de
perros, pero no entraron, al otro dia contaron que unos hombres esta-

14 Instituto Indigenista Nacional ([IN] Monografio de Senta Evialia, Seminario de: integracién
Social de Guatemala, Guatemala 1988,
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ban cuidando mi champa y por eso no 'bian podido brujearme (sid),
pero no 'bio nadie, eran los dngeles de Jehovd, vigiladores de su
pueblo los que me defendieron.™ _

Este testimonio que nos habla de la persistencia de una mentalidad
mégico-religiosa entre los conversos, es de un testigo de Jehové que
fue comisariado ejidal, esto nos lleva a otro punto: la prohibicién para
ocupar cargos publicos.

El grupo religioso local ha desarrollade sus propios mecanismos
para evadir esa prohibicién, més del 50% de los testigos de Jehové
tienen varios afios de participar en el estudio pero no han sido simbo-
lizados (bautizados), consideramos que ésto se debe en parte a que
de esta forma pueden seguir participando en la vida comunitaria a
pesar de su filiacién religiosa.

Por otra parte, la “'neutralidad politica” tan pregonada por los ma-
teriales de los testigos de Jehovd, tampoco ha sido respetada por
algunos conversos del ejido.

A raiz de algunos conflictos de limites de tierras, los campesinos de
esta’ comunidad recurrieron al apoyo de la Central Independiente
de Obreros Agricolas y Campesinos (CIOAC) y a través de esta orga-
nizacién al entonces Partido Secialista Unido de México (PSUM).

Desde esa ocasién varios de los ejidatarios mantienen contactos con
el citado partido y se sabe que entre ellos se encuentran algunos fes-
tigos de Jehova.

En las pasadas elecciones del 6 de julio de 1988, los testigos més
viejos votaron y se murmuraba que Cuauhtémoc Cardenas era el fa-
vorito de los *‘creyentes”,

Sin embargo, en los Gltimos afios las nuevas generaciones de testi-
gos, algunos de ellos nacidos ya en la nueva religién, empiezan «
promover una aplicacién mds estricta de las restricciones religiosas
y llaman a los interesados a simbolizarse.

No obstante, las creencias religiosas tradicionales continGan per-
meando el pensamiento de muchos conversos y se entremezclan con
las nuevas. A pesar de que la doctrina de los testigos de Jehové no
considera a Jesucristo como Dios, los de Cuauhtémoc contindan siendo

15 Testimonio recopilado en Cuouhtémoc, La Trinitaria abril 1983,
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profundamente cristianos, a la vez que piden a Jehovd que los profe|o
de los naguales y de la ira del “Duefo”. - :

Otro testimonio que nos habla de la persnsfenc:q de esa mentalidad
mdgica es la. de un testigo que nos comentaba que ellos se Hlaman
estudiantes porque: esfudlan la Biblia, pero que exnste otro tipo de es-
tudiantes:

En Estados Unidos cudntos estudiantes no hay, pero no estén estudiando

la Biblid, sino ese estudio mégice, unos ‘estan estudiando para ingenieros,

para soldados, -para licenciados vy otros estudian el mal, para ser guerri-
* lleros, para ser gatos negros o para ser dguilas.™®

El materlal externo antes descmo habla de un munda de computa-
doras, bombas édtomicas y microondas, completqmente desconocido
para la poblacién chuj v k'anjobal, que reinterpreta la. informacién
de acuerdo a sus propios puntos de referencia.

Todo el material difundido por la secta es en- espcmol y el estudio
se realiza en ese mismo idioma, pues todos los conversos del ejido son
bllmgues y muchos de ellos ya han dejado de hablar el idioma indi-
gend ma’rerno. .

En Io; Gltimos hempos hcn surgido frlcuones entre los Teshgos de

Jehova y el resto de la ¢comunidad que aun es. ca’rohco a raiz de que
dlgunos iévenes més ortodoxos se han opuesto a que sus h||os parti-
cipen en las ceremonias de fin de curso y saludo a la bandera.™
Al igual que el resto de los ejidatarios colaboran en las Tarec:s co-
mum'rarlcs pero han dejado de parficipar en las fiestas del Santo
Patrono, situacién que la comunidad ha terminado por aceptar.
Creemos que los testigos de Jehova que se estén formando en este
ejido son el resultado de una lucha ideolégica entre los nuevos prin-
cipios sectarios Y la tradicién cultural y religiosa chuj y k'anjobal.
Es conoqdo que los festigos de Jehovd han tenido resultados simi-
lares en otras partes del mundo, aunque con caracteristicas diferentes
que han dado Iugar d movnrmenfos mesmmcos de mucha trascen-
dencna . .

3

© 16 Testimenio recopilado en Cuavhtémoe, Lla Ti;ir‘\ituriu febrero 1988,

17 para mds informacién sobre catélicos y presbiterianos, los otros dos grupos religiosos existentes
en el gjido, ver Herndndez Castillo, Rosalva, en Del Txolkin @ la Ataloya: Cambios en la religiosi-
dad en una comunidad chuj-k'enjebal do Chiapas, Serie Religion y Sociedad, vol. 2. Cuudernos de
la Casa Chaia No. 162, CIESAS-SURESTE, México 1989.
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Vittorio Lanternari, nos. habla. de Kitower o Kitawala, que se origind
en el Africa @ principios de los afios 20-"‘como una interpretacién in-
digena de las doctrinas de Russel y como 1l se esparcié en el sur y
centro de Africa™. o -

El mismo nombre de Kitower se deriva de Watchtower (Atalaya) y
sigue el modelo de los testigos de Jehovd, profetizando el eminente
fin de todas las religiones extranjeras y de las instituciones politicas
a la vez que diseminaba una ideclogia Panafricana basada en la es-
pera del dia cuando la justicia prevalecerd en el nombre de Jehovd.

En ambos casos el Paraiso en la Tierra después del milenio es una
promesa tentadora para los grupos sociales que han vivido oprimidos
econdmica y culturalmente durante varias dévadas.

Por las descripciones generales antes. hechas se puede.afirmar que
los testigos de Jehovd son uno de los grupos religiosos mds sectarios
cuyo trabajo puede llevar a la escisién y desintegracién comunitaria.:

Como organizacién internacional podria convertirse en” un nuevo:
poder de naturaleza atipica con el propésito de lenar los espacios
polificos en que el Estado burgués ha declinado, | '

Sin embargo, para el caso estudiado la aceptacién de los principios
docirinales de los testigos no se ha dado de forma pasiva sino que:
se ha presentado un ‘proceso de seleccién, aceptando o rechazando
elementos ideolégicos y politicos de la nueva religion. '

En Cuauhtémoc las doctrinas de los testigos de Jehova vinieron a
llenar un vacio. dejado inicialmente por las politicas gubernamentales:
que atentaron contra la fradicién cultural y- posteriormerite por la reli-
gidn catélica que desarticuld la organizacién religiosa tradicional.

Por ofra parte, la comunicacién con Dios a través de la palabra
escrita jugé un papel muy importante en la promocién de las conver-
siones a la nueva secta. La Biblia se habia converiido en un simbelo
de poder al interior de la. iglesia Catélica, donde sélo el sacerdote
tenia posibilidad de comunicarse con la Divinidad a través de la Pa-
labra escrita. : : e :

‘Los testigos de Jehové vinieron o ofrecer la oportunidad de esd
forma de comunicacién. | g -

18 Lcmlémﬁri, V.if'rorio,-ﬂu- Religion of the Oppressed, A Stuay of Moden Messianic Cults. New
American Library, Nueva York 1965,
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Este grupo religioso ha promovido el conocimiento de la lectura, a
diferencio de ofras sectas pentecostales que precisamente resultan
atractivas en las zonas rurales por su recuperacién de la oralidad.

En ofras regiones del pais la prédica ha sustituido al relato tradi-
cional de mitos y cuentos, estableciendo un nuevo tipo de religién
oral. Sin embargo, los testigos han fundamentado su trabajo en el
material escrito y ellos mismos promueven la ensefianza de la lecto-
escritura entre los adultos analfabetas.

En ofro sentido, fenemos que la autonomia con que empezaron a
trabajar los testigos en el ejido les permitié organizar sus estudios
y culios sin la participacién de elementos externos, ésto les dio la opor-
tunidad de reestablecer la relacién Hombre-Divinidad, existente antes
de la llegada de los sacerdotes catélicos.

Por otra parte, su tipo de organizacién les permite a todos ‘tener
la oportunidad de participar activamente y tener un reconocimiento
social que el catolicismo y la nueva organizacién ejidal les negé. Cada
testigo es un Publicador, lo que le da un cargo al interior de la secta.

El tipo de restricciones planteadas por los testigos, llevan necesaria-
mente al aislamiento del grupo religioso. Sin embargo, en Cuauhtémoc
encontraron mecanismos para seguir participando en la vida comuni-
taria sin ser expulsados de la Compafiia: la evasidén de la simbo-
tizacién,

La doctrina de los testigos de Jehové tiene ciertos elementos anti-
estatalistas que podrian ser recuperados por la poblacién como en el
caso de Kitower africano antes descrito. ‘

En el caso de Cuauhtémoc, donde los escasos contactos con repre-
sentantes del Estado mexicano han estado marcados por la margina-
cién y. la opresidn cultural, el discurso antiestatal de los testigos resulta
atractivo.

A la fecha se perfilan dos tendencias al interior de la secta, un
grupo que ha recuperado elementos de la religién tradicional reela-
borando los principios doctrinales de los testigos y otro formado por
algunos jovenes que promueven la simbolizacién y la aplicacidon es-
tricta de las restricciones. El desarrollo futuro de los testigos de Jehovd
en el ejido y su mayor o menor aislamiento del resto de la comunidad
va a estar determinado por la lucha interna entre estas dos fendencias.
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UN PLAN DE DESARROLLO DEL SIGLO XIX: EL RECONOCIMIENTO DE
LOS CANALES Y ESTEROS DE LA PROVINCIA DE SOCONUSCO EN 1820

JANINE GASCO

Introduccion

Un documento encontrado en el Archivo General de Indias, Sevilla, nos
da unos detalles del reconocimiento del sistema de canales y esteros
en la costa de Chiapas en 1820, En este documento encontramos a un
oficial entusiasmado en cuanto a la posibilidad de ‘abrir una ruta de
transporte entre Tapachula y Tonalé por los canales y esteros del So-
conusco. El capitan Xirén, subdelegado de la Provincia de Soconusco,
creyé que el viaje por los canales seria mucho més corto y agradable
que el viaje por tierra. El objeto de su reconocimiento fue averiguar
la posibilidad de usar esta ruta porque queria establecer una feria
anual en Tonald, que “sin duda serd el cimiento de la felicidad de
esfe reyno™. La mayor parte del documento trata de su vidje, pero
concluye con una lista de las ventajas del proyecto que suenan muy
parecidas a las que cualquier proyecto de desarrollo propondria hoy
en dia.

-+. que todas las producciones de este pafs teniendo su exportacién con
mucho menos costo se aumentarfa las siembras en sumo grado... y la
fama de este beneficio publicaria por todas partes las ventajas que tiene
este fértil suelo... atraeria asi familias, innumerables comerciantes y artis-

" * Carlos de Uriuti, presidente de la Audiendia de Guatemala.
1 "Testimonio del expediente instruide a virtud del reconocimiente practicado de las aguas de
la Mar del Sur en ol Estero de Sacapulco Jurisdiccién de Tonald, por el Subdelegado de Soconusco

ol Capitén don Antonio Garcfa Xirén'', Archivo General de Indias, Audiencia de Guatemala 654,
28 junio 1820,
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tas, y enfonces este partido pobre en todos sentidos saldric de la apatia
en que se halla sumergido..

Ademds, segUn Xirdn, si el Rey estuviera de acuerdo, y si diera los
fondos necesarios para abrir los canales, recibiria “'los mas sinceros
agradecimientos en haberles proporcionado tan sin igual beneficio. . ."".
Parece que el capitdn Xirén, buscando la manera de pedir fondos: en
primer lggar halald de: las ventajas etonémicas del proyetio y'en se-
gundo lugar, asegurd - al Rey que la’gante éstaria’ muy agdrédecida con:
él. Desafortunadamente, todavia no he encontrado la respuesta del
Rey. o del prasidente, aprobando su propuesta.

La ruta de transporte por los canales ha sido un tema de interés,
pero poco investigada para las épocas prehispdnica y colonial. El uso
de esta ruta en la época prehispénica estd sugerida por el estudio de
Voorhies {en prensa). En su reconocimiento de la zona de los estuarios
enfos’municipios de-Mapastepec, Acapetahua, y Pueblo Nuevo Comal-
tithéin, encontré unos: 15 sitios del Posclésico Tardio en esta zona.

El andlisis mds completo de'la ruta de la costa es el de Navarrete
(1973:41:44). Navarrete citd documentos de la época colonial (del siglo”
XMy sag!os XVIII o XiX) que hablan del uso del sistema de canales
para el comercio. Hay ofros documentos inferesantes del siglo’XVI. Una
carta escrita erl 1574 por el gobernador de la Provincid dé Soconusco
(Coe 1961:139-140) habla del uso de las lagunas’y esteros para ef
comercio entre Soconusco y Tehuantepec. También en la “Relacién de’
Teutittén del Camino™ {Paso y Troncose 1905:215), se anota que “'el’
cacao Tdel Socohuscol lo trafan no 'sélo por tierra sino en barcos que
veriian ‘dl puerto de Guatulco”.> A principios del suglo XX Seargednt'
(1980:298} nos dice que ‘“*habia cotrientes de agua casi continuas en
los estuarios desde San Benito [Puerto Maderol hasta Tonald. . ."" Se-’
gin Navarrete (1973:42) en los 1960 erq _posible VICI]CII‘ por agua
desde Tonalé hasta el rio Suchiate. La interpretacién més légica, pues,
de estos datos es que desde el periodo Posclésico Tardio esta ruta ha
sido importante para el fransporte o fravés de la Provincia de Soco-
nusco. Sin embargo, yo no he visto ningdn documento del siglo XVII

'3 ‘Guatulco, en la costa del ‘estado de Oaxaca, fue' el -‘nieio.r'puer?o entre Guatemala y Aeupulco:
{Gerhard 1972:123-126). :
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o la mayor parte del siglo XVill * que mencione esta ruta aunque mu-
chos documentos tratan del problema de transporte y comercio en la
provincia. Creo que el documento del reconocimiento de 1820 nos
puede explicar el por qué.

El reconocimiento del estero hecho por el capitén Xirén, comenzé en
el paraje ly embarcadero} de Los Cerritos y ferminé en lo que se Ilq-

naldl, “. .. segin cdvurﬂq en dicho lugar [Barrc: de Pijijiapal se van
cémodamenfe embarcados hasta el paraje nombrado La Joya™. Entre
Los Cerritos y la Barra de Pijijiapa encontré unos lugares intransita-
bles, y por eso concluye pidiendo fondos de Espafia para limpiarlos.
“Venciéndose el impedimento que ahora hay resultaria poderse ir por
agua [desde cerca de Tapachulal hasta La Joya. ..". Enfonces, en
1820, parece que no fue tan fécil viajar a'lo largo de la costa por
barco. Durante su reconocimiento, Xirén encontré varios canoeros {que
se {lamaron indios, mozos y pescadores) que obviamente conocian y
usaron los canales, pero este documento sugiere que el uso fue para
vigjes locales en vez de viajes de larga distancia. El entusiasmo expre-
sado por Xirdn al encontrar esta ruta también sugiere que la existencia
de la ruta no fue bien conocida por los espafioles.

- Con solo un documento tan detallado todavia no podemos evaluar
la importancia de la ruta por los canales para el comercio de larga
distancia en la época colonial. Hay, por lo menos, tres documentos del
siglo XVI que mencionan esta ruta, pero después sélo tenemos el de los
Gltimos anos del siglo XVlIl o principios del siglo XIX (Navarrete 1981}
y ahora éste de 1820. Este Ultimo documento sugiere la posibilidad
de que la importancia de la ruta por los canales habia declinado de lo
que habia sido en el periodo Posclasico Tardio y el siglo XVI, y que no
fue bien conocida, o por lo menos, no fue bien usada por los espafioles.

Debemos seguir buscando mds informacién, tanto datos histéricos
como datos arqueoldgicos para entender. mejor la hiSTOI’ICI del uso del
sistema de canales y esteros en el Soconusco. |

3 Un documento que cita Navarrete [publicade en 1981} puede ser de los Oltimos afcs del sigle
XVl o principios del siglo XIX [Navarrete 1973:42 y 1981:10).
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A continuacién se encuentra el texto del documento, un plano (figu-
ra 1) que muestra la ruta de Xirdn, y -un cuadro (cuadro 1), con una
lista de los lugares visitados por él, y las fuentes que usé para ubicarlas.
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Pocumente .

Testimonio del expediente instruido a virtud del reconocimiento practicado de las
" aguas de la Mar del Sur en el Estero de Sacapulco, jurisdiccién de Tonald, por
el subdelegado de Soconusco el capitdn don Antonio Garcia Xirdn.

[1] Oficio En oficio de treinta de octubre Gltimo manifestd U. que trataba de
inspeccionar un obstéculo que se presenta en el retreceso de las aguas para la
Barra de Sacapulco; y siendo este descubrimiento de la mayor importancia para
facilitar el tréfico con Tonald donde tengo proyectodo de establecer una feria
anual que sin duda serd el cimiento de la felicidad de este reyno, se lo reco-
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miendo a U. muy particularmente esperando de su celo lo evacuard con toda la
exactitud y brevedad posible, teniendo presentes las advertencias que le hice
en oficio de diez y ocho de noviembre Gltimo==También le encargo que de la

memoria o relacién-que formase de dicho reconocimiento remita copia al Sefior

coronel vivo, y efectivo don Ignacic Justis[lv] a quien he comisionado para el

reconocimiento de la Barra de Tonal, a fin de que le sirva en sus operaciones,

dirigiéndosela U. sin demora al paraje donde se halle ya sea en el mismo

Tonald o en Ciudad Real pues conviene se rebnan todas estas noticias para

mejor conocimiento en plan—=Dios guarde a U. muchos afos. Guatemala, marzo

quince de mil ochocientos veinte=Carlos Urrutia=Sefior subdelegado de Soco-

nusco don ‘Antonio Garcia Girdn. .

Aute Tapachula, mayo diez de mil ochocientos veinte=En atencién a la co-
misién antecedente del Exmo. Sefor presidente gobernador y capitdn general
de este reino don Carlos de Urrutia para el reconocimiento del Estero de Saca
pulco con direccién a la Joya jurisdiccion de Tonald; sefidlase el dia de mafana
para verificarse con la mayor escrupulosidad poniéndose diligen[2]cia de tode
lo que se practique para el superior conocimiento de S.E. e informar bajo los
mismos términos al sefior corone! de ejército don Ygnacio Justis dando cuenta
con tode lo que se practique al mismo Exmo. Sefior. Asf lo provei, mandé y firmé
con testigos certifico=Antonio Garcia Girén=José Vicente Medina= Siriaco Ven-
tura Arriola, _

Razén En once del mismo y ohora que serén las ocho de la mahana salgo
de esta cabecera al pueblo de Escuintla. Contes=Xirén. _

Oftra En trece del mismo y ahora que serén las dos de la tarde he llegado a
este pueblo de Escuintla con la caminata de veinte y cua[2vitro leguas lo que
siente por diligencia.

Conste—=Xirdn. ‘

Escuintla, mayo quince de mil ochocientos veinte—Mediante a tener noticia
hallarse intransitable el camino que va de este pueblo a la Barra de Sacapulco
desde cuyo paraje debe hacerse el reconocimiento mandado, intimaseles a los
justicias de ladinos y naturales para que sin pérdida de momento limpien aquel
e investiguen si hubiese algGn obstdcule que impida dicho reconocimiento zan-
jando los que fuesen y dando cuenta. Asf lo provef, mandé y firmé con testigos
certifico=Xirén==José Vicente Medina=Siriaco Ventura Arriola,

Notificacién Luego lo intimé a los justicias de ambas parcidlidades y dijeron:
que obedecen y saldrén el dia de mafana a cumplir lo que se les manda; esto
respondieron no firmaron por no saber hagolo yo=Xirén.

[3] Razén Pongo razén que habiéndoseme informado que en el pueblo de
Mapastepeque se hallan algunos précticos que pueden dor idea para el recono-
cimiento que se ha de practicar, puse oficio af Subdelegado de Tonald o efecto
de que les mandase asistir y orden a aquellos justicias con el mismo fin, cons-
te=Xirdn,

Otra En veinte y tres del mismo y ahora que serén las seis de la mafiana sal-
go de este pueblo de Escuintla al paraje de los Cerritos para embarcarme a la
Barra o Rancherios de Sacapulco o que siento por diligencia para constancia=
Xirén, :
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Otra El mismo dia y siendo como las tres[3v] y media de la tarde he llegado
a este lugar de ta'Barra o Rancherias ‘de Sacapulco acompafiado del teniente de
Justicia de Escuintla como préctico para el descubrimiento y con la distancia
de diez leguas, es decir seis de dicho pueblo al embarcadero de los Cerritos,
y de aqui a este lugar cuaitre leguas de navegacién por el estero que fui reco-
nociendo sin encontrar oposicién alguna de camino; lo que sienté para: cons-
tancia=Xirén. '

‘Otre En veinte y cinco del mismo salge de este lugar de Sacapulco con des-
tino de reconocer el estero de su Barra hasta encontrar con la del pueblo de
Pipigiapa en la jurisdiceién de Tonald en-compadia del propio teniente don
Pablo José Escobar, y lo siento para constancia=Xirén. -

Otra En el propio dia y siendo las cuatro de o tarde con poca diferencic sali-
aguas{4] arriba del estero mencionade o este lugar que llaman ta Laguna de las
Tres Ceibos con lu caminata de diez leguas de embarcacién en cuyo curso he
reconocido menudo y prolijamemte lo siguiente: Habiendo salido de Sacapulco
como a distancia de seis leguas di {con el préctico y canocerc) en un pdraje
llamado segin me dijeron Pampa Jonda la cual reconoci ser un lugar hermoso
transitable e inmenso en sus aguas, y cominando por él para seguir el presente
reconocimiento para que soy comisionado por el Exmo. Sefior presidente gober-
nador y capitén general de este Reino don Carlos{4v] de Urrutia, caminé como
una legua adelante, o poco mas donde adverti y me dijeron comenzaba a hacer
estero el rio que nombran Novillero en aguas vueltas segui con los que me
acompafiaban por un cafién que indicaba jamas haber sido transitado por los
muchos inconvenientes que se me presentaron pero resuelto a-vencerlos continué
pot él con demasiada pausa por ir desmontande, y quitando los infinitos palos
y ramas de érbol de mangle que impedian, logrande como a distancia de una
legua salir a un lugar llamado la Pampitas cuyo trecho fue muy fécil de nave-
gacién ‘pero en seguidas enconiré con otro cafidn del mismo rio de Novillero
casi en la misma disposicién del anterior pero no tan dificil pues ya no habia
tanto paloe ni impedimento que aquél, pues la mayer parte eran zacatales que
se pasaron con bastan[5]te trabajo hasta en distancia de otra legua, continvando
ya la navegacién en la boca misma del mencionado rio de Novillero, en que
tardé como una legua por haber advertido tener otros rumbos o desparrama-
deros indtiles al iniento de mi comisién, y desembarcando a este lugar encontré
el subdelegado de esta jurisdiccién de Tonalé. que habia venido en virtud de
carta paorticular que le dirigi con el objeto de tratar con la mejor armonia el
modo mds facil y breve de llenar mis deberes, y- defacto caminé incontinenti
con él y los que me acompadion hasta un lugar que llaman el Rancho del Padre
‘inmediate .a -la Hacienda de las Arenas, y. af5v] distancia de este lugar poco
mdas de una legua, y llegado o él, le-intimé a dicho juez don Diego Torreque-
mada, me auxiliase con cuatro hombres del pueblo de Pijigiapa, los cuales
saliendo desde la Oltima ogua de dicha Barra fuesen abriendo camine hasta
encontrarse: con el Megano, donde esté la que desparrama la de Sacapulce y
se une con el tio Novillero ofreciéndole que los dias de trabajo que impendan
les serén satisfechos de mi peculio; en lo que quedamos convenidos ofrecién-
dome aquel que dichos hombres saldrian el lunes veinte y nueve del presente

B T N TR I s -.‘..Tgu...l I O BT ] Boan 4 B

[ YRR PR BT '.............,,_*‘.4““.,:.”."..



UN PLAN DE DESARROLLO DEL SIGLO XIX 133

o comenzar el insinuado trabajo; lo que siento por diligencia que firmo paru‘
constancia=Xirén=—=Pablo José Escobar—José Vicente Medina.

Oficio No obstante de lo que quede con U. el veinte y cuatro del corriente:
en mandar desde este pueblo gente para que rompiera monte [sic] y vencer
todos los cbstacul6]los que se presentaren habiendo hecho comparecer a todos
los justicias principales y demés habitantes del pueblo a presencia del Sefior
Cura y ninguno determinase por.no hallarse capaz a el desempefio de la comi-
sidn y haber expuesto dicho cura que el reconocimiento debe ser desde esa
Hacienda o este punto para que U. mismo por ser los inconvenientes que se
ofrezcan y que es imposible se le remita o U. se practicé con otro mozo a dicho
Sefior Cura que en compaiia de dicho Sefidr hizo el mismo reconocimiento que
U. estd haciendo para que llegado el punto: hasta donde llegaron disponga lo
que U. tenga por mas[év] conveniente, bajo el supuesto-que ahora que son
las tres de la tarde que he ilegodo y hecho el examen por menor se resolvié lo
que le llevo dicho y para lo que se le incluye el adjunto plano,* que le supliqué
a el Sefior Cura me lo diese para su mayor conocimienta—=Dios guarde a.U.
muchos afos, Pipigiapa, veinte y cinco de mayo d las cuatro de la tarde—=Diego-
Torrequemada==Sefior don Antonio: Xirén subdelegado de Soconusco. —Posda-
ta=se le he dado al mozo un peso vale rubicada.— ‘

Avute Rancho del Padre, mayo veinte y siete- de mil ochocientos veinte=Visto
el oficio antecedente, y no obstante las dificultddes que se pulsan por el subdele-
gado de este Partido, para el reconocimiénto de los esteros para que soy comi-
sionado por el Exmo. Sefior presidente gobernador y capitéin general de este
Reino don Carlos de Urrutia=iPéngase ‘orden a fos Jus[7}ticias de Pipigiapa para
que el lunes previamente hagan salir desde la barra de dicho punto cineco
hembres los mas précticos; los cuales embarcados. en su estero vengan recong-:
ciendo las aguas hasta dar con un fin donde me encontrarém para hacerlo de
nuevo por mi, y tratar lo conveniente acerca de a llomar cuales quiera incon-
veniente, advertidos los Justicias de que cuanfo gasto.se erogue serd satisfecho
por mi sin dilacién alguna. Asi lo' mandé y firmé con teshgos cerhf:co:anén—-
José Vicente Medina—Pablo José Escobar.

Razén En la fecha y momentdneamente se puso la orden mandada sahsfa—
ciendo al correo un peso por su viaje=Xirén. .

Otra Pongo razén que habiendo regresado el dia de hoy los mozos que sclhe-
ron del pueblo de Pipigiapa hasta en nimero de cinco de concluir el trabajo
que se[7v] les tiene ordenuado, lo mismo que otros ocho que también salieron
del pueblo de Mapastepeque, saldré el dia de mafana o continvor el recono-
cimiento predicho y a su constancia lo firmo en el Rancho del Padre o treifita
y uno de mayo de mil echocientos veinte=Xirén,

En primero de junio del mismo afio y no obstante ser dia feriado, habilitén-
dolo por lo interesante de mi comisidon sali del nominado Rancho del Padre
con el objeto de continuar el curso de.ella, asociado del teniente de Justicia del.
pueble de Escuintla don Pablo José. Escobar y mis festigos, siendo como las
cuatro y media de la mafana, y despues de des[8lpachar a su pueblo siete
hombres de los de Mapastepeque quedando solo con uno; y los cinco de Pipigia-

* El plane no estd incluido en el expediente.



134 o JANINE GASCO

pa -y habiéndome encaminado hacia al rumbo del sur como una legua en
busca del Megano de esta Mar encontré. con un esterito que aunque angosto
es navegable por su bastante profundidad y comodidad, el cual pasé con bas-
tante trabajo, sin embarcacién alguna, y adverti en él, ser sus aguas las que
en unién del rio Novillero le comunica el-estero y Barra de Sacdpuleco [que ya
he reconocido) por lo que pasdndome. incontinenti al Megano, segui recono-
ciendo por él las aguas del nominado esterita que caminan hacia al rumbo de
Tonald; y caminande como poco més de dos leguas observande su curso y
comedidades adverti que a poco trecho va tomando bastante amplitud, y pro-
fundidad; pero a la referida distancia de dos leguas para éste[8v] no obstanfe
lo dicho que proporciona una comodidad més de la necesaria para navegarlo;
y continuando ya tierra firme, y llena de unos érboles que llaman pifivela que
son bastante escabroses aunque pequerios, sigue dicha tierra hasta el paraje del
Sapotal que dista dos leguas desde donde pasaron las aguas reconocidas
de Sacapulco, pues ya en él encontré una canoa perteneciente a los indios o
mozos de Pipigiapa, y segin adverti de diche lugar se van cémodamente em-
barcados hasta el paraje nombrado la Joya que es desembarcadero al prenotado
pueblo de Tonal& de donde dista tres leguas del expresado esterito a los tum-
bos u olas de la mar adverti por todo é! hasta donde cesa su curso que sélo
divide de sus aguas a las de la indicada mar un corto treche de megano, tanto
que no puede llegar ¢ una cuadra; y del que sigue del paraje Sapotal a la
Joya aunque tiene més longitud su divisién con dicha mar: pero me aseguraron
los naturales de Pipigiapa haber habido hace afios a poca distancia del citado
pargje Sapotal una Barra que llamaban Telomita la cual segui, y hasta ahora
conocen con este nombre el lugar donde estuvo. También es de advertir que
estando distante del paraje Sapotal la Barra de Pigigiapa hasta diez leguas
encontré .que el agua en aquel estero hay es bastante salbbrega, e incapaz
de tomar de que se infiere o estd probado que la fuerza de la Barra se extiende
por st hasta[9v] dichas diez leguas, y asi misme me informaron que el primer es-

- tero de que se ha hecho relacién al principic, hubo una Barra que llamaban de

Mapastepeque la cual extendia en fuerza por sus aguas o considerable ndmero
de leguas. Con lo que di por concluido el reconocimiente, mandando a los mozos
que en él han trabajado, ocurran por sus respectivos jornales a sus Justicias que
les 'satisfarin por mi y cuyas cuentas y recibos se agregarén, lo mismo que lo
satisfecho a los canoeros que me condujeron a este lugar o desembarcadero[10}
de los Cerritos, y para su constancia lo firmo con dicho Teniente y testigos.
Certifico=Xirén—=Pablo José Escobar=José Vicente Medina=Siriaco Arriola.

Razén En dos del propio yo el Juez Comisionado sali del Rancho det Padre,
hasta este pueblo junto con los testigos de mi asistencia con la caminata de
siete leguas. Mapastepeque fecha ut retro=Xirén. En tres del mismo Yo el refe-
rido Juez sali con los que me asisten hasta este pueblo de Escuintla con la
caminata de ocho leguas lo que siento pard constancia=Xirén.

Otra En cuatro del propio sali del pueblo mencionado de Escuintla y con la
caminata consecutiva de tres dias, he llegado o esta cabecera hoy siete del
actual'de donde dista veinte y cuatro leguas de mal camlno y lo si[10v]ento para
que conste=Xirdn.
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Auto Tapachula junio nueve de mil ochocientos veinte—Estando evacuada la
comisién anterior, inférmese por mi con total arreglo o los que consta de este
expediente [y he reconocido personalmente} ol Sefior Coronel y Subinspector de
este Reino don Ignacio Justis segin se me previene por S.E. a quien se le
dard cuenta con el prenotado expediente para su superior conocimiento, agre-
gdndose los recibos de los pagos -hechos a los pueblos de la jurisdiccién de
Tonald por el trabajo que[11] impidieron el reconocimiento practicado==Asi lo
mandé y firmé con testigos, certifico=Xirén==José Vicente Medina=Enrique
Antonio ‘Marroquin. ,

Razén En el propio dia se puso el informe mandado dar a su Seforia el Sefior
Coronel, conste=Xirén. o

Recibos Decimos los Justicias de Mapastepeque que hemos recibido del Sefior
Subdelegado de Soconusco don Antonio Garcia Xirén, la cantidad de doce pesos
en esta forma: nueve pesos jornal de nueve hombres que se invirtieron en la
apertura para el reconocimiento de las aguas de Sacapulco, al Sapotal; un peso
flete de dos bestias de carga a este pueblo y dos pesos por el flete de las
mismas hasta Escuintla y a su constancia lo firmamos en dicho pueblo a dos
de junio de mil ochocientos veinte=Y lo firmo por el[11v] Alcalde Dionicio
Farfén, y demés Justicias el infrascripto que hace oficio de Escribano de Cabil-
do=Pablo Navarrete. ‘

Oficio Hoy sabado tres de junio de mil ochocientos veinte como g las diez y
media del dia, han llegado a este pueblo de Pigigiapa los cinco pescadores
que fueron al reconocimiento del estero que divide esas aguas de Sacapulco:
estos ganan a dos reales al dia y han trabajado seis dias pues el lunes no
fueron; el otro mandado por tierra trabajé seis dias, suma la paga de los seis,
nueve pesos lo que se servird U. mandar[12] como asi mismo un peso que le
dio el Sefior Subdelegado de este Partido al que fue por tierra y cinco pesos
que yo supli para el bastimento de los cinco, son quince pesos que el Alcolde
le daréa recibo=Yo escribo esto a U. por.pedimento de los referidos pescadores,
por no estar el alcalde ni escribano, pues fueron Hamados a Tonald, con casi
todo el pueblo para formar una Compaifa de Gameros=Nuestro Sor. guarde
a U. muchos afos—José de Aguilar==Sefior Subdelegado don Antonio Xirén.

Auto Juzgado de Tapachula junic veinte de mil ochocientos veinte=Agré-
guense los recibos dados por los justicias de los pueblos de lo jurisdiccién de
Tonald de los gastos impendidos en el reconocimiento de las aguas de Saca-
pulco, no exigiéndose los satisfechos en esta por la conduccién en las canoas
hasta los Cerritos y vagajes de los pueblos hasta dicho lugar[12v] remitiéndose
este expediente al Exmo, Sefior Presidente con el correspondiente informe pora
su superior conocimiento. Asi lo provel, mandé y firmé con testigos certifico—
Girdn=José Vicente Medina==Enrique Antonio Marroquin.

Informe Exmo. Sor.—E| Subdelegado de Soconusco tiene la satisfaccién de in-
formar a U. E. sobre el reconocimiento que ha practicado de las aguas de Saca-
pulco a las de Tonald bajo el més exacto escrutinio, y aungue por el expediente
de la materia puede U. E. venir en conocimiento de la poca dificultad en unir
aquellos, le parece al exponente ser necesario orientar a U, E. de los arbitrios
que concibe para lograrlo y de las ventajas que debe experimentar esta pro-
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vincia con semejante beneficio; asi pues principiara a 'decir a U.E. que desaguan-
do el esterito al Rio del[13] Novillero, y este a Pampa Jonde abriéndosele una
Barra en su debido lugar cosa que no debe costar mucha dificultad por ser el
Medano estrecho; se lograria darle toda la rapidez necesaria al citado esterito
sobre el Novillero, y las vertientes de aquel en abundancia, abrazarian un teni-
ble espacio de la tierra firme que hay. Siendo la extensién de ésta dos leguas
pocd mds o menos, forméandosele otra Barra que facilita la localidad del Medano
resultaria que compeleria las aguas del estero del Zapotal a las del esterito, y
de consiguiente vencido el impedimento que ahora se[13v] pulsa. Para la ejecu-
cién de lo que lleva dicho es indispensable practicarlo ‘en tiempo de lluvios, y
que los operarios sean los Esquintecos laborios y naturales, los de Acapetagua,
Acacoyague, Tuscentan * y demds pueblos, si fuese preciso mediante a que es
indispensable abrir las dos barros @ un mismo tiempo. En tiempo de luvias
puede navegarsé desde la Hdtienda de Santy Inés distante de esta cabecera
cuatro leguas hasta mas alid de Pampa Jondd 'y ‘en el de seca desde San Simén
hasta la misma pampa. ‘Venciéndose el impedimento que ahora hay resultaria
poderse ir por agua hasta la Joya tres leguas de Tonald: que todas las produc-
ciones de este pais teniendo su exportacién con mucho menos costo s dumen-
tarkin las siembras en sumo -‘grado, . al labrador se[14] llenaria’ de gozo al
experimentar el justo premio de su trabajo y la fama de este beneficio publica-
ria - por todas partes las ventajas que tiene este fértil suelo' en proporcionar al
hombre en' subsistencia o muy poca’costa, atroeria as{ familias, innumerables
carﬁ'ercianfa y artistas, y entonces este partido ‘pobre en todos sentidos saldria
de la-apatia en que se halla sumergido, a U.E. no- sabrian como darle las ex-
presadas gracias, tributdndole los ‘mds ‘sinceros agradecimientos en haberles
Proporcionado tan sin igual beneficio, y por lo mismo se conformarian con pedir
[14v] altisimo por tan digno bierihethor=Los soles, aguas, serehos e incomodi-
dades que he experimentado por este reconocimiento, dcdso Exmo. Sefior serdm
indecibles baste decir a U.E. que ademés de tedo lo expuesto, los gastos ero-
gtidos en dicho reconccimiento han sido désembolsados por mf segin consta
en el mismo expediente. Tapachula y junio veinte y seis ‘de. mil ochocientos
veinte==Exmo. Sor.=—Antonio Garcia Xirén, ' ' '

*Oficio - Exmo. Sefior=Con el correspondiente informe dirijo a U.E. el expediente
en diez y slete foxas sobre el reconocimiente de las aguas de Sacapulco a las
de.Tonald, para que en vista de todo determine U.E. lo gue fuese de-su superior
ogrado-==Dios .guarde a U.E. muchos afios. Tapachula junio veinte y seis de mil
ochocientos veinte=:Exmo. Sefior==Antonio Garcia Xiréne=Exmo. Sefior Presiden-
te[15] Gobernador y ‘Capitdn General don Carlos de Urrutia. ‘

 Tieno que ser Tuzantdn, pero no sé por qué estd incuide este: pueblo que estd tan lejos de
Zacapuleo,
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CUADRO 1. Lugares mencionados en el documento (véase figura 1)

Nombre Facha Fuente
Paraje {(embarcadero} de - 1796 Planc que Manifiesta la Costa
los Cerritos - del Sur.. .2 -
1959 Carta Topografica de Mapas-
tepec?
Barra de Zacapulco® 1796 Plano que Manifiesta. . .

(véase nota 1)
1902 Seargeant 1980: 297#.
1981 Carta de Precipitacién ¢
Pampa Honda (Jonda) 1959 Carta... de Mapastepec
{véase nota 2)
1970 Mapa de Tuxtla Gutiérrez®

Las Pampitas no se sabe
Rio Novillero 1796 Plano que Manifiesta, ..
(véase nota 1)
1982 Carta Topogréfica de Huixtla®
laguna de las Tres no se sabe

Ceibas (Seybas)
{también embarcadero)

Rancho del Padre/Hacienda 1970 Mapa de Tuxtla Gutiérrez?
de las Arenas '
Paraje de Zapotal 1959 Carta... de Mapastepec
(véase nota 2)
1970 Mapa de Tuxtla Gutiérrez
(véase nota 5)
Tolomita {Jolomita) 1970 Mapa de Tuxtla Gutiérrez
. {véase nota 5)
ta Joya 1982 Corta Topografica de Huixtla

(véase nota 6)

1 Mapa sn la Biblioteca Britdnion, Mss No. 17654C,

4 Carta Topogréafica, Mapaostepec {Hoja 15 p-b], Secrstaric de la Defensa Nacienal, Deporta-
mento Geografico, publicada en 1959,

3 Hoy hay un pueblito o rancherio que se llama ia Barra gue estd ubicado cerca de la Barra
de Zacapulco.

4 Carfa de Precipitacién de Villohermosa, publicada por la Secretaria de Progromacién y
Presupuesto, .

5 pMapa publicade por la Universidod Nacional Auténoma de México, instituto de Geografia
y Direccién de Planeacién, Comisidén de Estudios del Territorio Nacional y Planeaccién, Tuxtlo Gu-
tiérrez [15Q-Vil).

¢ Carta Topogrifico cde Huixtla [D15-2), publicada por la Secretario de Programacién y Pre-
supuasto.

T Véase nota 5. En este mapa se ve un lugar Hamado "las Arenas’ mdas o menos donde Xirén
dijo que estuvo cuando menciond el Rancho del Padre “Inmediato o la Haclenda de las Arenas’.
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Anuario CEI 1II, 1989.1990

NUEVAS LECTURAS DE LOS TEXTOS MAYAS
DE CHICHEN ITZA

MICHEL DAVOUST *

Introduccion

La seccidn Puuc de las ruinas de Chichén Itz& es importante en muchos
conceptos, pues es el sitio que posee el maximo de inscripciones legi-
bles en el Norte de Yucatén; son textos del final del periodo clasico y
ademds poco estudiados. Las primeras lecturas fonéticas de Kelley
{1968, 1976 y 1982) se revelan interesantes, pues parecen confirmar
en efecto el cardcter logo-sildbico de la escritura, particularmente las
escrituras silabicas que son més numerosas que en las inscripciones
de la regién central del Petén y del Usumacinta. Ademds, la regién de
Yucatan posee importantes fuentes indigenas del periodo colonial, con
lo cual podemos comparar las fuentes de los siglos XVI-XVII con las
inscripciones de Chichén ltza (siglo X), por mediacién de los tres cédi-
ces del periodo posclsico (del siglo XII al XV).

Segun Thompson (1972), estos cédices son oriundos del Norte de
Yucatan: el de Dresde, de Chichén I1zd; el Peresianus, de Tulom, y el
Madrid, de Mayapén. ‘

METODOS UTILIZADOS

Fuentes

Para la epigrafia hemos utilizado primero el estudio y los dibujos de
Beyer (1937), los dibujos de Maudslay (volumen IV 1889-1902) y los

* Mo es grato darle las gracias a la Fondation Fyssen de Paris, que me otorgd una beca de
investigacién pota llevar a cobo este afio mis estudios sobre epigrafla maya.
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de Graham (en Bolles 1977). Para las fuentes indigenas coloniales,
ademds del Diccionario Cordemex Maya-Yucateco (Barrera Vasquez,
1980), empleamos los trabajos de Roys, particularmente su estudio de
los nombres individuales (1940}, de los topdnimos (1935), y su geo-
grafia politica de Yucatén (1957).

También hemos tenido en cuenta los estudios de Kelley (1968 y
1982), sobre las. inscripciones de Chichén Itzd y los trabajos del fone-
tismo de la escritura maya por los participantes de la conferencia de
Albany en 1979 (Justeson y Campbell, 1984}, En una primera etapaq,
habiamos hecho un andlisis estructural de los textos de Chichén ltza
e identificado glifos nominales individuales y titulos en nuevos estudios
de 1977 y 1982.

Andlisis estructural de iei(ios

Hemos transcnto 32 ’rex'ros dlvadldos en 20 monumenfos, tal como
estén publicados por Beyer {(1937:33)'y segun el catélogo de Thomp-
son (1962). Después, cada texto ha sido segmentado segln su parte
etrolégica. Las fechas de Chichén Itz& han sido estudiadas por Beyer
y Thompson (1937) We:fzel {1945) y ‘més reaentemente por Kelley
(1982).

Ast como en 1977 y en 1982, hemos leIdidO los gllfos en5 ck:ses
—glifos nominales individuales: Masculino, Femenino, Deidad
—glifos titulos: Religiosos, Militares, Reverenciales, Civiles-
—yglifos predicados: Sacrificios, Alianza, Nadmlento Muerte
—glifos objetos y animales : :
—glifos locativos y emblemas.

Hemos hecho lecturas fonéticas de uproxamadcxmente 130 glifos, la

mitad de los cuales serd presentada aqui.

Hipétesis de un sistema logo-silabico con complemeni'o fonético y de
un idioma proto-yucqteco '

Cuando queremos dar lecturas fonéticas, tenemos que determinar pri-
mero el tipo de escritura utilizado. Aqui hemos seguido la hipdtesis
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de una escritura logo-sildbica con complemento fonético. Este sistema
parece ahora. admitido por algunos aufores, especialmente por Kno-
rosov (1965) y Kelley (1962). Este sistema fue aceptado recientemente
por los participantes de la ya citada conferencia de Albany, especial-
mente por Schele, Lounsbury, Justeson y Mathews: (Justeson, 1984).

En un balance del desciframiento, desde hace unos veinte afios, he-
mos emprendido la comprobacién de esta hipétesis sobre un gran ng-
mero de lecturas fonéticas utilizando, de momento, el catélogo elabo-
rado por Thompson {1962). “

‘Hemos tomado luego la hipétesis segin la cual el idioma usado es
un proto-yucateco, tal como lo habia descrito Fisher en 1973,

Chichén 1tz estd situada en la regidn de Yucatdn norte donde
siempre ha vivido este grupo linglistico-yucateco, pero hay que tfomar
en cuenta la presencia de términos proto-choles, porque los autores
de las inscripciones parecen oriundas de la comarca central del Petén
y particularmente de los sitios de Tikal, Seibal, Jimbal y Ucanal. He-
mos seguido la transcripcién fonética utilizada por el Diccionario Cor-
demex {Barrera Vasquez, 1980) y por los participantes en la confe-
rencia de Albany, segin los lineamientos de Fox y Justeson (1984).

LECTURAS FONETICAS DE VARIOS GLIFOS DE
CHICHEN ITZA

1Y) Glifos nominales individuales

—Masculinos

No daremos las lecturas fonéticas ya hechas por Kelley y que hemos
aceptado, como el nombre: K'ak U Pakal, los fitulos: K'ak y Ah Pakab
y los glifos emblemas: Ahaw Ahaw y Ah na sotz.

Templo Monjas

L7.A2. 126.12:741a/23.501¢ {ajh-ah WlNH( na-bfa)
‘ Hah Winik Nab
cf. ldming 1 Verdadero hombre lirio de

agua
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Los dos prefijos 126 y 12 se leen de un modo sildbico {a} h-ah, o
Hah ({verdadero), segin el Diccionario Cordemex (Barrera Vasquez,
1980:168). Volvemos a encontrar con frecuencia en la epigrafia la
duplicacién del prefijo: Ah (prefijo del género masculino).

El elemento 741a representa una cabeza de rana. Tiene el valor
Winik, porque es una forma personificada del glifo del mes Winal
{521). El segundo glifo se lee de modo sildbico Na-bla) o Nab (liric de
agua), El prefijo 23 tiene el valor Na y el elemento 501c tiene el infijo
24 y el valor silabico Ba. Esta forma se vuelve a encontrar con un ¢o-
eficiente en los paneles que representan una pelota. Asi el glifo IX.
23.503c Bolon Nab segin Schele y Miller {1983:48, figura 19). Los va-
lores logograficos son transliterados en mayUsculas. Ejemplo: WINIK.
Los valores silébicos van transliterados en minUsculas. Ejemplo: na.

Caracol 12:27:537/563:

Tira jeroglifica Ah Ko-n{a) K'a-K' {a)-che
N3.M4 Ah Kan Kak'che

<f. [dmina 1 La serpiente del ébano

El prefijo 12 se lee: Ah (prefijo del género masculino). El afijo 27 se
lee: Ka como su alégrafo 25. El elemento principal 537 fue leido: Na
por Lounsbury (Justeson, 1984), porque se sustituye al afijo 23: Na en
varios glifos de Chichén ltza.

De alli la expresidén: Ah Kan {la serpientel.

En el segundo glifo, el elemento esencial 563 se lee por silabas: K'a,
de alli el redoblamiento: K'a-k’la) fuego.

En el cédice de Dresde (Thompson 1972:33c), tenemos la forma logo-
gréfica 563.87 K'ak’che, en la cual el elemento 563 tiene el valor:
K'ak’ (fuego). Segun Barrera Marin (1976:96), K'ak’che es el nombre
yucateco del Bourreria pulchra o ébano.

Yula

L1.D5.C6 229.608:188/754:136 Ah ach-el KITAM (an)
‘ Ah achel Kitam
of, lamina 1 , el verdadero pecari o

el pecari macho

El primer glifo es el titulo: Ah Achel (el macho o el verdadero). En
el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:2), tenemos la expresion: Ach
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Achil imiembro virill. Sin embargo, el sufijo 188 se lee: el. El elemento
608 se lee: Ach (pene). Estd seguido del nombre del pecari: Kitam,
seguido del complemento fonético An (136), aproximacién por Am,
pues encontramos el glifo: Ah Kitan {el que va delante), como lo vere-
mos mds lejos, transcrito en forma diferente.

Templo 544:116.8/110:1040.254
Serie lnicicl K'IN(ne)-al To-KAM-al
E4.F6 K'inal Takemal

cf. ldmina 1 Sol de muerte

Este grupo nominal se compone de dos glifos.

En el primero, el elemento principal 544 se lee: K'in, con €] comple-
mento fonético: Ne (116), y el sufijo: Al (8), .

El segundo glifo se compone del elemento 1040 que representa una
calavera, de alli el valor: Kam. Es el antiguo término yucateco por
Kim {muertel. En el dintel 7 en B2 de las Monjas, tenemos la forma
sildbica: 25.502 Ka-mla) seguida por el logograma: Kam (1040), que
corrige el proto-yucateco Kim de Fischer (1973).

El sufijo 254 se lee aqui: Al, parecido al sufijo 178 o 140, segin
Mathews y Schele (Justeson, 1984).

Este grupo nominal se acerca al glifo del noveno sefior de la noche
transcrito 135.544. Lahk’in (el este), literalmente: el acabar del sol. Ha-
biamos identificado a este jefe en 1977, bajo el nombre de “'Sol Cimi*".

Yula
L1.B8.C1 44:112EP/125:58EP, {To) TOK' ah ZAK

<f. [dmina 1 Pedernal brillante

En el primer glifo, el elemento principal 112 representa el pedernal
de valor: Tok'. Lo procede el complemento fonético To (44), En el se-
gundo glifo, el afijo 58 se lee: Zak (blanco) usade como el elemento
principal. Zac significa también brillante y lo precede el prefijo: Ah
(125).

—Femeninos

Monijas

L3. Dla 1000a: 87.117:507 | 604a.604a

of. ldmina 1 IX che-n{a) Ko' k'u-k'{u) Ix Chen Ko'K'uk'

Sefiora Unica y astuto Quetzal
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Después de la cabeza de perfil 1000a: Ix (prefijo del género feme-
ninol tenemos ia forma silédbica: Che-nla} o sea Chen (Unico) (cf. Ba-
rrera Vasquez, 1980:90). Lo sigue el elemento principal: Ko’ (507) que
significa: grano de maiz pero igualmente astuto, cf. Cordemex (Barre-
ra Vasquez 1980:323). Tenemos también la expresion: Ix Ko' (mujer
de la mala vidal. Lo sigue la forma silabica K'uk' {quetzall.

Monjas :
L3.E2 10000.168:573° IX AHAW HEL
of. [dmina 1 Dama Senor cambio

El superfijo 168 se lee ahora: Ahaw (sefior), segin Mathews y Jus-
teson (1984}, después de que antes se leyera: Ahpo segin Lounsbury
(1973), la cual es sin duda la forma ‘antigua. El elemento principal
573 fue leido: Hel {cambio) por Thompson (1962).

Monjas
L3.C2q : 1000a:608:23 IX ach-an IX Ach-an
<f. lamina 1 : Dama virif

Como ya lo habiamos notado, el elemento principal 608 representa
un pene con testiculos, reconocidos por Barthel y Dutting {1979); tiene
el valor: Ach (miembro virill. El sufijo 23 se lee: An. Lo preceden los
glifos: Ah Kitan (el que va adelantel y Ah Nalil (el de la casal.

Akab Tzib
G2 679:10000.608:697 IX y-ach-MUL Ix Yachmul
¢f. [Gmina 1 Dama de la pirdmide afilada

El prefijo 679 se lee: i. Se convierte en consonante ante la raiz: Ach
que empieza por una vocal. Lo sigue el glifo de la pirdmide 697 que
representa una escalera de frente de valor: Mul (colina, pirdmidel. En
efecto, en el Cordemex {Barrera Vasquez, 1980: 2}, Ach significa tam-
bién aguijén, de alli el término: Achmul (pirdmide puntiaguda, afi-
ladal.

Monjas 1000a.533:102/516¢.585/668:23
17a.C IX AHAW-al AK pa-cha-n{a)
cf. lamina 1 IX Ahawal AK Pachan

Dama Sefior asiento en el lugar
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El primer glifo es un titulo. El elemento principal 533 se lee: Ahaw
(sefior) seguido del sufijo 102: Al. El elemento principal 516c., leido: Ak
significa fortuga, pero también residir, ocupar un asiento {cf. Corde-
mex: Barrera Vasquez, 1980:4, 5). Luego tendriamos la forma silébica:
Pa-cha-nla). E|l elemento 585a tiene el valor: Pa, el 668 el valor: cha,
segun Justeson y Fox (Justeson, 1984},

Esta lectura: Cha viene confirmada por el sufijo: Na (23)
El valor: Pachan significa aqui lugar, sitio.
Daremos aqui el contexto de este grupo nominal:

17.C.a 10000.533:102 Ix Ahawal Dama Sefior
17.C.b 516c.585 Ak-pa reside (en el)
L7.D.a 668:23 Chan Lugar

7.0.b 502:110.2, mata(n)? privilegiado?
l7.Ea 673(552):502 Kam es recibido
L7.Eb : : 1:625,501¢:24 U Makabil la abundancia
—Deidades

Templo 4 dinteles

L4.E.5 122.515:178. TAH (to)-il Tch il

of. lémina 1

SegUn Schele y Miller (1983), el glifo del Dios K consta del prefijo:
Torche (122) de valor yucateco y chol: Tah. Podria ser Toh en Totzil y el
sufijo 178 (Al de lo cual las lecturas posibles: Tah-al/Toh-al/Toh-il.

El elemento 515 podria tener el papel del complemento fonético:
To segin Justeson y Fox {Justeson, 1984). Aquel glifo seria el equiva-
lente del que ha sido transcrito 122.617.178. donde el elemento 617
representa un espejo de valor: Tah o Toh, encontrado én los textos de
la regién central del Petén.

Monjas
L3.82 668:102 CHAAK (ki)
cf. ldmina 1

Aqui el elemento principal 668 tiene en valor logografico: Chaak
confirmado por el complemento fonético: Ki (102). En cambio, cuando
viene asociado con el sufijo 23: Na, tiene el valor sildbico: Cha, con-
firmado asi la interpretacion de Fox y Justeson [Justeson, 1984),
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Caracol

Tira Hier, 748:116/561:23 MUAN (ne} KAAN [na)
Piedra C, el Muan celeste

of. ldmina 1

Aqui el nombre del Ave Muan 748 viene ascciado con el comple-
mento fonético: Ne (116). Lo sigue el glifo del cielo (561) de valor
Kaan con su complemento fonético: Na {23). Se encuentran pocos gli-
fos nominales de divinidades en los textos conservados de la parte
maya de Chichén Itz4.

2%} Glifos titulares

Por ahora hemos identificado cerca de 45 titulos, pero el nimero
parece igual al de los reconocidos en el Cordemex y en los textos del
periodo cldsico medio (ef. Davoust, 1982). Asimismo, en nuestro es-
tudio de los jefes mayas de Chichén lizd, habiamos clasificado esos
titulos en cuatro categorias: religiosos, militares, reverenciales, civiles.

Militares

T. Akab Tzib 190.506:178 Ch’AK-(w]ah-al
Ad . Ch'akchal
ef. ldmina 2 el conquistador

El prefijo 190 tiene el valor: Ch'ak {(cortar) que es representado por
un hacha. El elemento principal 506 glifo del dia Kan tiene aqui el
valor: Wah (tortilla). Aqui la consonante inicial (w) se pierde, de alli
el término: Ch’akah (conquistador) al cual se afiade el sufijo: Al {178).
Segin el (Cordemex, Barrera Vasquez, 1980:123), tenemos la expre-
sidén: Ch'akah (conquistador, invasor).

T. Akab Tzib
Bl 501¢:87 ba-te (1) Batel
cf. l&dmina 2 guerrero

El elemento principal 501¢ representa un lirio de agua, al cual vie-
ne con el infijo 24: Espejo. Tiene el valor silabico: Ba, reconocido por
varios autores. El sufijo 87 tiene aqui el valor chol: Te {arbol) y no Che.
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En el Cordemex (Barrera Vasquez 1980:40), tenemos la expresién:
Bateel {guerrero). Aqui la L debe ser reconstruida. Segin Closs (1984),
volvemos a encontrar un titulo semejanfe a Yaxchilan en la escalera
de la estructura V.

Yula
L1.E2 1X.136:V:501¢ BOLON (an) Ho-bla)
cf. lamina 2 Bolon Hob

Los 9 destructores
Este titulo conviene muy bien con los 9 jefes de Chichén lizd.

Reverenciales

Templo 4 dinteles

L4.D2 502:565.74. ma-ta-m{a) Matam
cf. lamina 2 el privilegiado

El primer elemento 502 representa un lirio de agua con el infijo
Ahaw. Se lee de modo silabico: Ma, segin los participantes en la
Conferencia de Albany (Justeson 1984). El segundo elemento 565 se
lee: Ta segdn los mismos y el sufijo 74: Mlal. En Cordemex (Barrera
Vasquez, 1980:505), tenemos la expresién Matan que significa: el pri-
vilegiado. El sufijo fendria que ser leido: Na en vez de Ma. En efecto,
en Palenque, tenemos el fitulo: Matan 74.565 o Matanal 74.565.117.
178. El elemento principal 565 puede tener el valor logografico: Tan
o silébico: Ta.

Templo Serie
Inicial .11 IX.59:501¢ BOLON ti-ba
cf. ldmina 2 Bolon Tiba

9 en persong

El prefijo 59 se lee: Ti y el elemento principal 501c: Ba. En el Cor-
demex (Barrera Vasquez, 1980:788), tenemos la expresién: Ti Ba que
significa: personalmente o en persona. lo sigue el glifo emblema:
Ah Ahaw Ahaw (los que son Sefiores Ahaw).

Templo 4 dinteles
L1.H7 89:501c¢ . Tu Ba
cf. lamina 2 el dnico
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Et prefijo 89 se les: Tu y el elemento 501¢: Ba. En el Cordemex (Ba-
rrera Vasquez, 1980:811), tenemos la expresién: Tu Ba que significa:
el Unico. Aqui viene asociado con el glifo Che Balam (el &rbol jaguar).

En el codice de Dresde (Thompson, 1972:60a), encontramos el gli-
fo equivalente 90.558 Tu Ba, al que precede el glifo del dios Chaak.

Monjas
L4.A2 ' 13.507:24 Ah ko-il Ah Koil
cf. [dmina 2 el valiente

El prefijo 13 se lee: Ah {prefijo de género masculinol. El elemento
principal 507 representa un grano de maiz, parecido al 506 pero con
el infijo del agua, de alli el valor logografico Keb (maiz podrido) y el
valor sildbico: Ko (grano de maiz).

En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:323}, tenemos la expre-
sién: Ah Koil {el astuto, el valiente, el audaz). Este titulo viene aso-
ciado al jefe ‘Ah Lahtal.

Témplo 3 dinteles
L3.E2 ‘ 12.102:552 : Ah Ki-TAN Ah Kitan
of. lamina 2 el que estd delante

El superfijo 102 se lee: Ki segin Justeson (1978) y el elemento
principal 552 se lee: Tan, segin Fox y Justeson {Justeson, 1984). En
el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:321), tenemos: Kitan que signi-
fica delante de; le sigue el glifo: Ah Nahil que veremos mas adelante.

Templo 4 dinteles
L2.E6 13.561inv:548 Ah KAAN/KAN-ul Ah Kaanu
cf. laming 2 Ah Kanul

El elemento 561 inv, es un glifo invertido de valor: Kaan (cielo} o
Kan (serpiente). Los términos pueden sustituirse como lo sefialé Hous-
ton en 1984. Lo sigue el posfijo 568 con valor: U1. Segin Roys (1957:
11), Ah Kanul es el nombre de linaje de varios jefes en la provincia
del mismo nombre, ‘entre los cuales varios de Calkini. El glifo viene
precedido del titulo: Ah Kaba (el noble).

Templo 3 dinteles
L1.F2 35.568 YAL-u] Yalul
cf. laming 2 el presumido
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Segln nuestra ponencia de 1983, el prefijo 35 se lee: Yal y perte-
nece a los prefijos del grupo del agua. E! elemento 568 se lee: U1. En
el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:966), tenemos Yalul que signi-
fica: compostura, porte, modelo. Lo sigue el titulo Ah Achel (el viril).

3° Glifos predicades

Monijas
L3.A5b 217b.544.181:178 PACH K'IN-la-ah
cf. lédmina 2 Pach k'inlah

Predecir el parvenir

El prefijo 217b equivale al elemento principal 713 (mano entre
abierta palma hacia arriba) lo que confiere el valor: Pach, dado ya
por Schele y Miller (1983). El sufijo verbal 178.171 se lee: La-ah o sea
Lah. Segin Macleod (1983), corresponde al sufijo posicional intransi-
tivo Yucateco y Chol. En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1984:617),
tenemos la expresion: Pach K'intah (predecir, vaticinar, pronosticar).
Aqui el sufijo Tah reemplaza el sufijo Lah del ejemplo de arriba. Lo
precede el glifo: Ah K'aonah {228.506.126), el que se dedica a pre-
decir el porvenir. Sigue la fecha 10.2.10.11.7,

8 Manik 15 Uo. |

Templo Serie

Inicial 1.756:5680,/23.683:102 U SOTZ ul-na-ch-al
C3.D3 U Sotz Ulnahal
ef. ldmina 2 el murciélago traspasa

En el primer glifo, el elemento principal 756 representa la cabeza
de un murciélago con valor Sotz. El segundo elemento principal, 568a,
se lee: U1, Este valor pertenece al sufijo verbal que traduce el segundo
glifo. Este tiene el elemento principal 683 de valor Ah en vez de K'al.
Seria parecido al afijo 181. El segundo glifo se lee de modo silébico:
Na-ah-al o sea Nahal. Es un sufijo verbal idéntico o Chahal segin la
raiz U1 fllegar, hospedar) (cf. Cordemex, Barrera Vasquez, 1980:900).
Ahora bien hospedar puede tener la consonante H o sea Hul (Corde-
mex, Barrera Vasquez 1980:243). Parece ser igual para Hul con el
sentido de fraspasar, asaetar, enhebrar una aguja (cf. Cordemex, Ba-
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rrera Vasquez, 1980:242). En el Popol Vuh el murciélago decapita a
uno de los gemelos en el mundo subterrdneo.
La existencia de la consonante H aparece en el ejemplo siguiente:

Templo 4 dinteles
L4.C3 1.103:583:178 U TAH-lg-ah
cf. 1&dmina 2 U Tahloh
él pega la pelota

El superfijo 103 tiene el valor Tah (prefijo locativo). El elemento
principal 683 tiene el valor: Ah y el sufijo 178: La. De ahi la lectura:
Tah-laah. En €l Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:753), tenemos la
expresién: Tah Lah (el golpe dado en la puerta o un golpe dado en
lo pelota); Tah Lahtah (pegar la pelotal. Lo sigue la frase Matan,
Yalulte, K'ak’ U Pakal, Chik’in, Tohil (el privilegiado, presumido, K'ak'U
Pakal, al oeste de Tohil).

Al oeste van asociados Tikal v el Dios Tohil. Se asocia también con
el glifo: Ah Uak Tunal (los 6 encantadores). En la estela 6 de Tortu-
guero tenemos los nueve encantadores Bolon Kanah, asociados con
el glifo del juego de pelota.

Templo 4 dinteles
L2.G1 145b:565¢.136b An-TAH-on Antahan
ef. [Gdmina 2 protector

El prefijo 145b se lee: An, parecide al prefijo 18 segin Schele y
Stuart Justeson, 1984). El elemento principal 565¢ tiene el valor: Tah
o Ta segin los participantes de la Conferencia de Albany. El sufijo
136b se lee: An. En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980}, tenemos la
expresion: Ah Antab {patrono o defensor que ayuda y defiende, pro-
tector).

En un estudio previo (Davoust, 1982:110), hemos dado a este glifo
el sentido de alianza, pues asociaba a los varios jefes de Chichén
itzd, cuyos glifos nominales habiamos reconocido. Encontramos ahora
formas variantes de este glifo que confirman esa lectura fonética:

18.565a.18 An-TAH-an Antahan
18.565a.136b Ah-TAH-an Ahtchan
18.5650.69 An-TAH am Anfaham
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y enconiramos también el ejemplo siguiente:

Caracol
Estela 1.3 145b:103EP:136b An-TAH-an Antahan
cf. lamina 2 protector

Aqui el afijo 103EP, al tener el papel de elemento principal con el
valor: Tah (prefijo locativo) sustituye el elemento principal 565¢ pre-
cedente.

Templo Serie

Inicial D8.C9 1.110EP.110EP:8/1.1075:23
cf. lédmina U Ta-ta-al U AHAW KAN (na)
U Tatal U Ahaw Kan

{El} sucede al Sefior Serpiente

Aqui el afijo 110EP, al tener el papel de elemento principal, se lee:
Ta (prefijo locativo chol que equivale al ti yucateco). El sufijo 8 se lee:
Al. En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:778}, tenemos las expre-
siones: Tat i Tata [padrel y Tatalah (sucesivamentel. Si no posee el su-
fijo 8, podria leerse Tat (padre), pero con el sufijo 8: Al significaria:
suceder, venir, después.

El segundo glifo ileva la forma personificada 1075 que representa
un Ahaw de perfil, en la boca de una serpiente, de alli el valor: Ahaw
Kan (Sefior serpiente) confirmado por el complemento fonético Na
(23). Es un grupo de filiacién que asocia el glifo nominal del jefe

“Quijada’ al jefe K'ak’U Pakal. .
Yula 614.2.683 OTOCH.?.-ch
Cl.B4 residir

Ei elemento 614 representa una casa segin Knorosov (1967), lo que
fue confirmado por otros autores, de alli los valores yucatecos: Otoch
y Na. En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:608), tenemos oh
Otachnal (nativo u oriundo de algin pueblo o provincial, perc no
tenemos el verbo: Otochah (residir). Ahora bien el glifo viene en po-
sicién de predicado y estd seguido de los glifos TaK'ak’, Kan Tzuk (en
medio de los cuatro barrios o ciudades).
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Yula
L1.E6 228.768b.23 Ah-ok-an Ah Okan
of. ldmina 3 el que entra,

Ei prefijo 228 se lee: Ah {prefijo del género masculino). El elemento
principal 768b representa una pierna con valor: Ok y el sufijo 23: An.
En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:595). Tenemos Oka’an len-
trar). Lo sigue la frase: Ch'akat Ti Ba Kaan Ti K'in (los conquistadores
en personas celestiales del Sol).

Monjas
L2.E4 509:509.679 KAM-KAM-i Kamkami
cf. [&mina 3 muerte,

El elemento 509 se repite dos veces y tiene el valor: Kam (muerte,
equivalente del yucateco colonial: Kim, Lo sigue el elemento 679 con
valor: i, dado en primer lugar por Landa. En el Cordemex (Barrera
Vasquez, 1980:318), tenemos Kimkimil {muerte] tanto como Kimkimi
Och (muerto como una zarigieya). De seguir la regla de armonia vo-
cdlica, la vocal i indicaria el valor: Kim con preferencia a Kam. Lo
precede el glifo: Pach Kaan que vamos a ver abaijo:

Menjas
L2.E4 561:670 PACH KAAN
cf, ldming 3 designa el cielo

El elemento 670 tiene el valor: Pach, segin Schele y Miller (1983).
Representa una mano abierta con el pulgar levantado donde, en el
angulo, estda situado el elemento 561 glifo del cielo, con el valor: Kaan.
En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:615,616), Pach significa de-
signar un lugar, aqui el sitio celestial. Tenemos ademés en la pagina
167 el topdnimo: Pach Kaan (detrds del cielo) (¢f. Roys, 1957:28).
~ Esa localidad se sitGa en la provincia de Ah Kanul. Podemos dar el
pequeno contexto siguiente:

E2 1.59.679 U Tiylal) En posesién (del)
E3a 528.528.561inv, Kuk Kaan ciclo celestial

E3b 561.23.24 Keanil de lo alto

E4a 561¢.670.7. " Pach Kaan designa el cielo [de)

Edb 509:509.679 Kamkami muerfe
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4°) Glifos de animales, objetos, presagios

Monjas
L4.E4b 560:251.671 Tzo Ba-chii) Tzo Bach
of. ldmina 3 el faisén macho

Seglin Knorosov (19671 y Kelley (1976), el elemento principal 560
se lee: Tzv, alégrafo del 559. Pero aqui se leeria: Tzo. El prefijo 251 se
lee: Ba y el elemento 671 tiene el valor: Chii) de alli la lectura: Bach.
En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:863). Ah Tzo Bach significa:
el faisén macho. Lo precede el glifo 33.568 Yalul {presumido).

Pilar Jeroglifico
ca ‘ 25.604:219 Ka k'u-ch(i) Ka K'uch
cf. l[dmina 3 nuestro buitre

El elemento 604 se lee: K'v segin Landa y més tarde Knorosov
(1967). El afijo 219 es semejante al glifo del dia Manik con valor si-
lébico: Chii); de alli la lectura: K'uch (buitrel, Este glifo se encuentra
de nuevo en el cédice de Dresde. Fse término yucateco corresponde
al chol tahol (buitre).

Templo 4 dinteles
L1.C8 1.515b POK
ef. ldmina 3 . Pelota

Aqui el elemento principal 515b se acerca al elemento 843 y fen-
dria el valor logogréfico: Pek’ (pelotal, pues lo precede e! determina-
tivo semdntico pelota {formado por un pequefio circulo).

Lo reconocieron en primer lugar Mathews y Houston (1983} en Ia es-
tructura 33 de Yaxchilén.

Monjas
L1.A2 501¢:25:112/586:25.178 Bo-kii} TOK'pa-ka-1{a)
cf. lamina 3 Buk Tok' Pakal

cautivo pedernal escudo

El primer glifo: Bak se estudié como si fuera el de un cautivo. Lo
sigue el afijo 112 que representa un pedernal con el valor: Tek'. Lo
acompafia la forma silébica: Pakal lescudo, adargal, leido primero
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por Kelley (1968), La expresién “pedernal-escudo™ es un simbolo de
la guerra.

Menjas ‘
L7.Eb 1:625/501c:24 U MAK-ab-il U Makabil
cf. lamina 3 su abundancia

El elemento principal 625 representa una concha de tortuga con el
valor: Mak. Lo sigue el elemento 501c con el valor: Ba pero aqui: Ab.
En el Cordemex (Barrera Vasquez, 1980:480), Makabil significa abun-
dancia.

Templo 4 dinteles
L1 1.27:501¢:23/502:133 U Ka-ba-n{a) Ma-ah
of. ldmina 3 U Kaban Maah

su tierrg reseca

El primer glifo se lee por silabas: Ka-ba-nla) que equivale al logo-
grama de! dia Kaban {526). El segundo glifo se lee: Maah con el ele-
mento 502: Ma y el sufijo 133: Ah. En el Cordemex (Barrera Vasquez,
1980:475}, fenemos Maah (resecar).

5° Glifos locativos

Yula IV.559:528 KAN-Tzu-k{u) Kan Tzuk
L1 4 barrios
ef. l[dmina 3

El elemento principal 559 tiene el valor: Tzu, segin Knorosov {1967}
y Kelley (1976). El elemento 528 tiene el valor sildbico: Ku segin
Landa.

Templo 4 dinteles IX.561:23/669544):116
L3.H1.G3 BOLON KAAN (no) Cha-K’IN (ne)
cf. ldmina 3 Bolon Kaan Chak’in

Los 9 cielos del oceste

El glifo del cielo 561.23. viene seguido por el glifo del oeste: Chak’
in en vez de Chik'in transcrito 671.544.116. El elemento 669 se lee:
Cha, segin Riese Mathews, Schele Fox y Justeson (1984). El infijo 544

e PO T T R N TE R [T P 1) - O P S B RO P RS SRR | } e m TS

PO
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se lee K'in; de alli el valor: Chak'in (ceste). Volvemos a encontrar un
glifo del oeste semejante en los textos de la regién central del Petén.
Se registra la misma alternancia en el glifo del este: Lak'in y Lik'in.

Templo 4 dinteles :
L3.A6 {236)764:59 . TZ'UNUN KAAN ti
cf. lamina 3 Picaflor del cielo

El afijo 236 representa un colibri con el valor: Tz'unun, segin Schele
y Mathews (Justeson, 1984}, dicho colibri estd en la boca de la ser-
piente, transcrito 764, de alli el valor: Kan (serpiente) pero puede te-
ner también el valor: Kaan (cielo). En efecto tenemos una localidad,
cerca de Mérida, llamada Tz'unun Kaan, segun el Cordemex (Barrera
Vasquez, 1980:893) y Roys (1957).

Lecturas de algunos textos de Chichén lzd

Daremos aqui la transcripcidn de algunos textos con sus translitera-
ciones y sus traducciones.

Casas de Monjas Dintel 3

8 Manik 15 Vo 10.2.10.11.7.
A5a 228.506.126 oh Way el encantador
A5b 217.544.181.178 Pach K'inlah vaticinar
B5a 61.756.568.23 Soiz Hulan el murciélago traspasa
cs5 228.586:25:501¢ Ak Pokab el del banco
D5 528:116.126 Tunah encantado
E5a 168:533:130 Ahow Ahaw el sefior Ahaw
E5b 59.679:24 Tiyil el amo

Aqui el texfo se refiere a un sacrificio humano en el que la victima
en un banco es atravesado de par en par por un murciélago. La
acompoia el glifo emblema de Chichén l1zd. Luego nos encontramos
con el fitulo conquistador en persona, seguido por el nombre de uno
de los 9 jefes de Chichén Itza.
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Yula dintel 1

8 Kan 2 Pop 10.2.4.84
B4 614.683 Otochah reside
A5 59.6690.122 Ta K'ak’ en medio de
B5 1V:559:528 Kan Tzvk " 4 barrios

Este texto viene seguido por el nombre de los jefes de esos cuatro
~ barrios o ciudades.

Akab Tzib dintel

Ela 165v.590:627.627 Ah Titlah Jefe "“Quijada abanico™
Fla 220{544):116 Chik’in al oeste

Fib 501c:594:178 Balba disimulado

E2a 35.568 Yalul : y presumido

E2b 110:110:502 Tatem en presencid

F2a 1042.679 Kami (de} la muerte

Este texto quizd fuera escrito después de la muerte de '‘Quijada
Abanico"’, porque éste pasé al este, al mundo subterrdneo.

Templo 4 dinteles, dintel 4

E2 510.44 527 Ek'Tok’ Venus. Pedernal

F2 624.178 Pakal - Escudo (guerra)

E3 1.27:501¢:23 U Kaban su terra

F3 502:133 Mah resecq

E4 586.205:178 K'a-K U Pakal jefe Escudo de fuego
E5 122.515:178 Tohil Dios Tohil

F5 122.526% Tah Kab? Sefior de la tierra

E6 590.561d:23 Ti Kaan y del cielo

En este texto la estrella Venus envia la guerra y reseca la tierra.
Viene asociada con Kakupakal y el Dios Tohil {sefior de la tierra y del

cielo).
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UTILIZACION DE UN IDIOMA PROTO-YUCATECO CON TERMINOS
TOMADOS DEL PROTO-CHOL

Como ya hemos sefialado en nuestro estudio de los jefes Mayas de
Chichén lizd (Davoust, 1982), esta élite parece oriunda de la regién.
central del Petén (Tikal, Seibal). En efecto tenemos la presencia del glifo
nominal del jefe Ah Yax T'ul en Seibal, en la estela 20 fechada

Segun Thompson (1977), en el periodo clésico esta regién bien pu-
diera haber estado ocupada por el sub-grupe linglistico: Chan. Para
Justeson (1984), los habitantes de Naranjo, Caracol y Ucanal usaban
una lengua yucateca en el periodo clasico, donde actualmente vive
el grupo Mopén. Fischer {(1973) reelaboré un idioma proto-yucateco a
partir de los dialectos modernos: yucateco, mopan yucateco-lancadén
e itzd. Nota, en particular, que las consonantes profo-yucatecas son
idénticas a las del yucateco moderno. Sin embargo, el proto-yucateco
puede tener el fonema {r) cuyos equivalentes modernos serfan los fo-
nemas (r} y (),

Ademas el proto-yucateco usa seis vocales: a,ei,ou, e t y cuatro
tonos distintos: (v'v} alto y cayendo glotalizado
v vl largo y bajo
vl corto y neutro
(vvl largo y alto

Thompson (1977:21) vio la utilizacién de una sexta vocal en el sub-
grupo Chan. La vocal i de éste se corresponde con la vocal o yucateca;
asi, Chanchan se convierte en Chinchin. Con mayor precisién, Fischer
(1973:214) noté que la vocal a corresponde a la sexta vocal i Ejem-
plo: Chak, rojo en yucateco, se transforma en Chik en mopan, itzd y
lacandén. Desafortunadamente es dificil ‘distinguir esta sexta vocal
en la epigrafia maya, dado que existen numerosos alégrafos; ast, la
silaba: Ka estd representada por cinco afijos gréficos: 25,27,203,205,
738a., 738b. Tan solo a nivel del vocabuldrio podemos distinguir los
términos yucatecos y los términos choles. Asi, el t#érmino yucateco: Kan
(serpientes) transcrito 12.25:23. Ah Ka-n (a), y el término chol Chan (ser-
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piente) transcrito 668:23, Cha-nla). El término yucateco: K'uch {buitre)
transcrito 604.671 K'u-¢h(i) y el término chol: Tahel {buitre) transcrito
59.747b (ta) Tahol. Asimismo, la forma personificada del nimero dos
en Chichén ltz& estd representada por la cabeza 1086v con el infijo
669 de valor: cha, que significa dos en chol segin Thompson (1950
flg. 38 No. 5), correspondiente a la fecha 8 Kan 2 Pop en Yula, dintel

. Pasa lo mismo con el nimero doce, Lahchan en chol, que estd re-
presenmdo por una cabeza rematada por el glifo del cielo de valor
Chaan o Chan, en la fecha doce Kan 7 Zac, del dintel 2 en el templo
de los 4 dinteles. Por fin, encontramos el glifo del mes chol: Kasew,
en vez del mes yucateco: Sek en Yula, dintel 2 transcrito 25.520.130.
Ka-se-w (). Kelley (1982} piensa que se trata del glifo del mes Mac,
o sea la fecha 2 Imix 4 Mac. Para la casa es lo mismo, tenemos el
término chol: Otet y no el yucateco: Otoch. Asi en el cddice de Dresde,
tenemos Otoch transcrito 115.614:601 Tu Otoch (chu).

En Chichén lizd, en el pilar jeroglifico, tenemos el glifo 115.614.843.
59. Tu Otot [1o-tlill.

Conclusién

Las numerosas lecturas fonéticas hechas en Chichén liz& confirman el
cardcter logo-silébico de la escritura maya con el uso de complementos
fonéticos. En un balance del desciframiento de la escritura maya, he-
mos establecido cinco silabarios que corresponden cronolégicamente a
los periodos clésico antiguo, medio y reciente, al posclésico de los tres
cédices (Dresde, Madrid y Paris) y al periodo colonial del siglo XVI.

Auxilidndonos con los textos de Chichén lizd, hemos establecido un
silabario que corresponde al periodo clésico reciente. Comparandolo
particularmente con los silabarios del posclésico y el del clasico me-
diano, notamos que han tomado ciertos signos bien de uno de los
silabarios bien de los dos. Ciertos signos silébicos del clésico mediano
se usaron en Chichén 1tz4, a la vez gue nuevos signos se emplearon
en ese mismo sitio. Algunos se vuelven a encontrar en los codices.

El silabario de Chichén l1z& es intermediario entre el del clasico me-
dio de la regién central del Petén y el Usumacinta y el del posclésico
de los tres coédices de Yucatdn. A pesar de un corpus poco extenso
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hemos podido establecer ese silabario en Chichén itzé por la frecuen-
cia mds importante de las lecturas sildbicas de este sitio.

Seria interesante comparar los textos de Chichén ltzd con otros sitios
de Yucatdn en particular en el clésico medio. Hemos empezado este
estudio con los textos de Xcalumkin y pedria continuarse en Cobd.
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LAMINA 1

GLIFOS DE CHICHEN ITZA

Glifos Nominales individuales; Masculino, Femenino y Deidad

9GS

O
%. IS 6@
126.12:7410/23.501c 12:27.537 /563:563:87 229.608:188/754:136
Hah Winik Nab Ah Kan K'ak'che Ah Achel Kitam
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K'ina! Tokamal Tok' Ah Zak
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10000:87.117:507 /6040.604a 10000, 168:573 10000:4608:23

Ix Chen Ko™ K'uk' Ix ‘Ahaw Hel ix Achan
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$67911000a.608:697 10000.533:102/516¢.585/868:23
Ix Yachmul Ix Ahowal Ak Pachon
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122,515:178 468:102 748:116/561:73

Tahil Chaok Muan  Koon
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LAMINA 2

Glifes Titulares

ks &

190.506:178 50187 502:565.74
Ch'okahal Botel Matan

1%.59:50%c 89:501¢c

Bolon Ti Ba, . Tu Ba

R

a ™
121 02.:552 13.5861inv:568 35.548
Ah Kitan Ah Kanul Yalul

Glifes Predicedos

217b.544.181:178 © 1.756:568a,/20.683:102 1.103:683:178
Pach K'inlah U Sotz Uinohat U Tahlah
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LOS ORIGENES DE LA CIVILIZACION EN MESOAMERICA:
UNA PERSPECTIVA GEOGRAFICA

VINCENT H, MALMSTROM *

En estudios anteriores presenté la- hipétesis concerniente a los orige-
nes del calendario sagrado de 260 dias en Mesoamérica, situado en
Izapa, al extremo sur de México, demostrando cémo la evidencia as-
trondmica, geografica e histdrica convergen en este sitio de la Hanura
costera del Pacifico del estado de Chiapas (Malmstrom, 1973). Mi
presentacion incluyé una reconstruccion de la:cronologia del calendario
desde el siglo X1V a.C., usando la evidencia interna de los calendarios
sagrados y seculares (Malmstrom, 1978), y usando también una ex-
plicacién de su subsiguiente difusién a través de Mesoamérica, como
muestran los alineamientos urbanos y arquitecténicos, citando su repe-
tida orientacién hacia la posicién de la puesta del sol, el 13 de agosto,
dia en que los mayas creian que la edad presente del mundo empezd,
y dia en que el sol estd en su cenit al pasar directamente sobre 1zapa
(Malmstrom, 1981). A pesar de que mi tesis bésica ha venido ganando
el apoyo de cientificos fisicos {Chiu y Morrison, 1980), estoy consciente
de que mis argumentos van contra corriente de las ideas aceptadas
por la mayoria de los arquedlogos. Ellos creen que las principales in-
novaciones culturales emanaron de la llamada érea metropolitana ol-
meca, ya que los olmecas —la cultura madre de Mesoamérica— han
tenido su presencia mds claramente identificada en la regién costerd
del Golfo de México (para un resumen de las ideas mds recientes socbre
los origenes culturales en Mesoamérica, véase Bernal, 1969, y Coe vy
Diehl, 1980). Por lo tanto, con el fin de demosirar que existe la nece-

* Deportamento de Geegrafic, Darmouth ‘College, Hanover, NH 03755,
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sidad de re-examinar la sabiduria convencional sobre el tema de los
origenes geograficos de la civilizacién en esta regidn, en este trabajo
me propongo encaijar el calendario sagrado, dentro de un contexto
fisico y cultural més amplio en la Mesoamérica precolombina.

{Quiénes fueren los olmecas?

En el centro de cualquier discusién de los origenes culturales de Meso-
américa estd la respuesta a la pregunta: ¢quiénes fueron los olmecas?
Una creciente cantidad de evidencias, admito que muchas de ellas cir-
cunstanciales, sugiere que sus descendientes modernos se encuentran
entre los pueblos Mixe-Zoque-Popoluca del sur de México (véase
Ochoa y Lee, 1983; Lowe, 1977). Esta conclusidn es el resultado de un
andlisis de patrones lingUisticos y del estudio de cerdmica de primera
época. Esta evidencia tiende a confirmar otra hipétesis sobre la evolu-
cién de la escultura en piedra en Mesoamérica; concretamente, que
las formas mas primitivas surgen en la vertiente del Pacifico. Al mismo
tiempo la hipdtesis arguye a favor de la importancia de la regién de
Izapa, como un importante centro cultural dentro del Nuevo Mundo,
El contexto fisico-geografico también apoya estas teorias sobre los ori-
genes de los olmecas.

El marco fisico

La parte de Mesoamérica que Bernal (1969} y ofros han denominado
como el area metropolitana olmeca, se encuentra en la llanura costéra
del Golfo en el sur de Veracruz y Tabasco. En esta regién se encuentran
las mds extensas tierras bajas aluviales en Mesoamérica, como resul-
tado de la mayor conceniracién de precipitacién de cualquier parte
de México. Vientos himedos que soplan desde el Golfo se encuentran
con las escarpadas pendientes de las tierras altas a menos de 100
km tierra adentro y, como consecuencia, este frente montafosoe que
se perfila hacia el este, recibe més de 2 000 mm de lluvia al afio. La
baja latitud de esta regién, combinada con su baja elevacién y una
alta precipitacién, aseguran que la vegetacién se componga en su ma-
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yoria de bosque tropical, de especies de hoja ancha perenne. Inclusive,
hay un cambio de estacién marcado en términos de precipitacion den-
tro de la regién, de tal manera que el caudal de los rios puede variar
hasta en un 1 000% entre mayo lal final de la época de sequial y
septiembre (en el pleno de la época de lluvias). De hecho, un cambio
en los niveles de! rio hasta de una magnitud de diez metros no estd
de! todo fuera de lo comin, y en esta regién de relieve minimo, las
inundaciones generalizadas crean los extensos pantanos. En conclusién,
esta es una regién de altas temperaturas, gran humedad y un creci-
miento de vegetacién desatado, La tierra estd compuesta de depésitos
y sedimentos de rio y de aluvién siendo una regidn que carece total-
mente de roca sélida. El Clima oscila entre trépico-hUmedo hasta su-
perhimedo en las tierras altas que encaran al viento ffig. 1).
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Figura 1.

Elevandose desde la vertiente del Golfo en el sur de Veracruz y casi
totalmente circunscrito por la misma, estd el macizo volcdnico conocido
como Los Tuxtlas —un agrupamiento de conos de ceniza y pequefios
estratovolcanes, ninguno de los cuales excede los 1 500 metros de al-
tura—. Abriéndose hacia el sur desde la lianura costera del Golfo, se
encuentra la estructura de tierras bajas conocida como la Brecha de
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Tehuantepec —el Unico lugar de Mesoamérica donde es posible cruzar
entre los dos océanos, sobre una elevacién de no mas de 300 metros—.
De hecho, aparte de las bajas colinas que forman la divisién conti-
nenfal cerca del extremo sur de la Brecha, la llanura costera del
Golfo continGa con la llanura costera del Pacifico. Esta Gltima, sin
embargo, se acaba rapidamente yendo hacia el ceste debido a la
existencia de la Sierra Madre del Sur en Qaxaca, pero continda como
un borde estrecho a o largo del margen del Pacifico de Chiapas hasta
Guatemala en donde se ensoncha hasta una extensién de 50 km
{fig. 2).

Golfo de México Elevacién S.N.M.)

1000
300

............

Qcéano Pacifico

Figura 2.

Aunque topogréficamente hablando es una extensién de la llanura
costera del Golfo, las tierras bajas del Pacifico se pueden dividir en
dos regiones especificas con climas y vegetaciones distintivos. Una vez
que se cruza la elevacién desde el Golfo, el denso bosque del norte
pronto se convierte en pradera hacia el sur. Aqui, al socaire de la
principal barrera montafiosa en Mesoamérica, la época de sequia es
tan pronunciada que el érea total del istmo justifica la designacién
de tropical sub-himeda. Sin embargo, desde Tonald hacia el sur por
la costa, la cantidad de lluvia aumenta r@pidamente otra vez, resul-
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tando un denso bosque tropical en el sur de Chiapas y la parte adya-
cente de Guatemala. Esta regién es la que se conocia en tiempos pre-
colombinos como Soconusco, preciada entre los antiguos como fuente
Unica de cacao, hule y plumas de quetzal. Por lo tanto, mientras que
es una regién cimdticamente muy . similar a la planicie del Golfo,
Soconusco era de particular importancia, gracios a su riqueza en ar-
ticulos exdticos para el comercio. Ademés, yaciendo a los lados de
antiguas montafas volcdnicas y cristalinas, tanto como de los mas
recientes volcanes —la linea divisoria entre las dos formaciones ocurre
casi precisamente a lo largo de la frontera politica entre México y
Guatemala— Soconusco también esté dotade de una abundancia de

piedra, que se us tanto en la construccién como con fines artisticos
{fig. 3).

Golfo-de México 771010100l Regiones Geoldgicas

Océano Pacifico

Figura 3.

Macizos de montafias escabrosas ascienden a cada lado de la Bre-
cha de Tehuantepec, al oeste culmina en Zempoaltepec (3 395 me-
tros} cerca de la punta noreste de Oaxaca, y al este asciende en cade-
nas o sierras cada vez mds altas hasta el corazén de Chiapas. En
ambas regiones montariosas, los patrones de clima y vegetacién cam-
bian bruscamente con la elevacién y orientacién, variando desde la
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himeda y fresca meseta cubierta por bosques de pino y roble hasta
los sub-hUmedos valles interiores adonde los pastos de estepa y el
nopal de tuna prevalecen. En ambas regiones montafosas hay tam-
bién una transicién chocante en términos de edad geolégica y com-
plejidad de norte a sur, con las formaciones sedimentarias mas jéve-
nes y menos movidas, cerca de costa del Golfo, y las mas antiguas y
més confusas formaciones cristalinas, préximas al Pacifico. Por lo tan-
to, en contraste con la simplicidad esencial de los patrones fisicos de
las tierras bajas del sur y el este de Mesoamérica, las dreas monta-
Rosas de la regién se caracterizan por una gran diversidad local.

Escenarios altematives de asentamiento en el sur de Mesoamérica

Dado el caracter del marco fisico del sur de Mesoamérica, es facil
apreciar que el movimiento de gente, bienes e ideas dentro de esta
regién ha tomado por lo general la ruta que presenta menos resisten-
cia, es decir, a lo largo de las llanuras costeras del Golfo y del Pacifico
y a través de la Brecha de Tehuantepec. A pesar del hecho de que los
rios mds caudalosos de la regién fluyen hacia el Golfo y que la divisién
continental corre mas cerca del Pacifico que del Golfo, ni las tierras
altas de Oaxaca al ceste ni las de Chiapas al este son de fécil acceso
desde el Golfo. Esto es porque los rios de la region son caudales ante-
cedentes que han abierto brecha en el macizo elevado de las montanas
en espectaculares cafones. El rio Grijalva, por ejemplo, ha hecho una
incisién de mdas de 1 200 metros. Por lo tanto, el acceso a las areas
montafiosas en e] interior es mas facil desde el lado del Pacifico, con
el valle del rio Tehuantepec, proporcionando una ruta de penetracién
hasta cerca de 20 km del gran valle interior de Oaxaca, mientras que
un par de puertos de montafia lo rompen a través de las sierras occi-
dentales inferiores de la Sierra Madre, hacia la depresién central de
Chiapas.

Antes de examinar la evidencia sobre difusién cultural dentro del
sur de Mesoamérica, unc estd tentado a postular un escenario tedrico
para dicho movimiento, basédndose en lo que se sabe de la geografica
fundacién de la civilizacién olmeca. Juzgando por el caracter del area
metropolitana de Bernal, los olmecas eran un pueblo que se encontraba
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a sus anchas, en un medio ambiente tropical himedo. De haber que-
rido" expander sus asentamientos hacia dreas con condiciones fisicas
similares a las de su costumbre, podrian haberlo hecho ya sea movién-
dose hacia el oeste a lo largo de la costa del Golfo hasta el centro de
Veracruz, o hacia el este a Tabasco y Campeche. Sin embargo, hasta
el mas superficial de los reconocimientos de! territorio hacia el sur, a
través de la Brecha de Tehuantepec los hubiera llevado directamente
a toparse con el medio ambiente sub-himedo de montes de la llanura
costera del Pacifico en Oaxaca —un érea muy distinta de la que se
supone sostuvo su civilizacibn—, El incentivo para llevar a cabo un
movimiento tan radical tendria que haber sido muy convincente lesto
no pretende sugerir que las influencias olmecas no penetraron regio-
nes de geografia fisica muy diferente, porque se encuentran, por
ejemplo, las éreas sub-hUmedas como el valle central de Caxaca en
Monte Alban y en las mesetas de Morelos en Chalcatzingo. Sin embar-
go, no hay ninguna evidencia de poblaciones olmecas en las regiones
de montes en el sur de Tehuantepec (fig. 4).

Migracidn
Olmeca:
Ambiente
Prevaleciente

Océano Pacifico

Figura 4.

Si postularamos un medio que tuviera a los olmecas, originado en
el ambiente tropical himedo de! Soconusco y la parte adyacente de
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Guatemala, y que luego ellos propagaran desde ahi, encontrariamos
que la cantidad de tierras apropiadas estaria muy resfringida por
* razones de fopografia y clima. De hecho, y como resultado, las pre-
siones demogréficas los hubieran convencido tempranamente de lo
necesidad de buscar otros nichos tropicales hdmedos del tipo al que
estaban acostumbrados. En la Hanura costera del Pacifico, este tipo
de medio ambiente se extiende desde el noroeste de Nicaragua a tra-
vés de lo que son El Salvador y Guatemala hoy en dia, por el sur de
México, hasta la entrada a la Brecha de Tehuantepec, Ahi, como indi-
camos anteriormente, el clima se vuelve marcadamente mas seco y la
vegetacién se convierte en arbustos, pero, irdnicamente, no sin la pro-
mesa de tierras mas atractivas més alld. Cualquiera que entre a la
Brecha de Tehuantepec desde el sur no puede perder de vista la gran
cantidad de nubes cimulo a través de la Brecha y hacia e! norte. Al-
guien que‘respondiera a esta invitacién y se aventurara hacia adentro
de la Brecha, se encontraria ent’ medio de un bajio verde mucho mas
extenso de lo que hubiera encontrado anteriormente. Sea vélido o no,
este ambiente es un hecho geogréfico interesante, que el més tempra-
no centro ceremonial identificablemente olmeca es el de San Lorenzo,
cerca de la entrada norte de la Brecha, mientras que centros mds tar-

GO".? de México Migracién
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dios tales como La Venta y Tres Zapotes se encuentran mds hacia el

este y el oeste, respectivamente, en la llanura costera del Golfo en s
{fig. 5).

La evolucién de patrones culturales en el sur de Mesoamérica

El estudio comparativo de cerdmica siempre ha sido la herramienta de
diagnéstico mas usada por arquedlogos para determinar las relaciones
entre dreas culturales. O sea que es conveniente que examinemos pri-
mero las evidencias relacionadas con este elemento de rastreo. Segun
Thomas Lee, de la New World Archaeological Fouridation, la cerémica
mas temprana encontrada en San Lorenzo fiene antecedentes incues-
tionables en la fase Ocos, que se encuentra a lo lorgo de la costa del
Pacifico, en el Soconusco (comunicacidn personal, 1983; también véase
Coe y Diehl, 1980; Lowe, 1977). Ademds, Lee aclara que la cerdmica
negra de orillas blancas comin o ambas dreas ha venido reconocién-
dose como caracteristica de los pueblos zoques que hoy en dia habitan
el sector noroeste de Chiapas (regresaremos mas adelante a este esla-
bén con el grupo zoque en ofro contexto). Como dato interesante,
Pierre Agrinier, también de la New World Archaeological Foundation,
advierte que la cerdmica més temprana de la fase Ocos es, contra toda
probabilidad, la més sofisticada en todo el sur de Mesoamérica, mien-
tras que la de San Lorenzo representa una imitacién bastante menos
cuidadosa (comunicacidén personal, 1983; Coe y Diehl, 1980)." Por lo
tanto, aunque los pueblos responsables de la cerdmica, no se mudaran
de la costa del Pacifico al area metropolitana olmeca, hay clara eviden-
cia que advierte que su conocimiento de los estilos y de las téenicas de
la ceramica se difundieron en esa direccién Itamblen véase Wilkerson
y Ortiz, 1979; Lowe, 1977; fig. 6).7 :

Otro diagnéstico de difusién cultural citado por arquedlogos como
Ferdon (1953) y Miles (1965, 237-275) es la evolucién de la escultura

1 Coe y Diehl (1980) de hecho llaman a la cerémica mds temprana encontrada en San Llorenzo
“yna versibn provinciana de la mas sofisticade fose Ocos dal Soconusco Guatemalteco™,’

%z La gvidenga de Wilkerson y Ortiz {1979} encontrada en la regién de Veracriz sugiere tres
picos aonolbgicos de actividad alfarera . clrededor de 1600, 1400 y 1150 a.C., todas vincvladas

con las costas del Jstmo y de Chiapas. Para una discusidn més amplia sobre la difusién da cerdmiica
de Ocos, véase Lows (1977:204-212).
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Figura 6.

en piedra dentro de Mesoamérica, A diferencia de la cerdmica, g pie-
dra labrada no se puede fechar debidamente. Aunque los llamados
Fat Boys (nifios gordos), de la lianura costera del Pacifico de Guate-
mala, pueden no ser tan antiguos como Graham dijo (i.e., 2000 A.C,;
comunicacion personal, 1979), no cabe duda que todos los ejemplos
mas primitivos del arte de la escultura provienen del lado del Pacifico
de Mesoamérica, y en particular de Soconusco.® Como se indicd pre-
viamente, en esta regidén los materias primos, granito y basalio para
labrar, se hallaban en abundancia, cual no es el caso del drea metro-
politana a donde la piedra se tenia que transportar desde Los Tuxtlas,
a unos 60 u 80 km de distancia. De hecho, es muy probable que los
famosos mosaicos en serpentina de La Venta, se labraron en piedras
de cantera, en la orilla de la llanura costera del Pacifico, cerca de
Niltepec, a més de 200 km al sur de La Venta y que unas 1 200 tone-
ladas de piedra verde se transportaron a través del Istmo para su cons-
truccién {fig. 7). A lo largo de las colinas de la Sierra Madre en el Pa-

* Evidencic estratigréfica asociada con estatuas similores en sl ceste de El Salvador sugiere una
~facha oa. 500 a.C., aunque Graham hayo arglido a faver de que tales esculturas podrion haber
sida te-hechas [re-s#1] y por lo tanto tienden a ser mds antiguas {véase Demarest, et al, 1982
557-571). Notables en este aspecto, lus esculturas que se encuentran en Tuxtla Chico, cerca de la
frontera con Guatemala y las descubiertas en Tonald, ahora en exhibicién en o museo local,
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cifico, desde Arriaga en el norte, hasta la frontera con Guatemala al
sur, uno encuentra grandes y redondeados cantos, arrancados de gra-
nito, que bien pudieron haber servido de inspiracién para la construc-
cién de las cabezas colosales tan tipicas del drea metropolitana de la
costa del Golfo. En Iglesia Vieja, cerca de Tonald, por ejemplo, se
encuentra una de las cabezas labradas mds primitivas de Mesoamérica,
pero en el mismo lugar se halla uno de los trabajos de construccién
en piedra mdas impresionantes. La llanura costera del Pacifico del sur
de Mesoamérica no sélo proporcionaba la materia prima, sino que
también era un terreno de entrenamiento ideal para el desarrollo de
una tradicidn de trabajo en piedra, a diferencia del 4rea metropolitana
donde, por falta de piedra, es dificil imaginar el nacimiento de tal
técnica artesanal sin influencia externa alguna (fig. 81.°

En tanto que el lenguaje es uno de los elementos mds conservadores
de rastreo, se podria alcanzar alguna idea sobre los origenes de los

4 Barnal (1969:69) locoliza vagamente la fuente de la serpenting "entre Tehuantepec y Tuxtla
Gutiérrez””, mientras que Coe y Diehl {1980:19} identifican el sitio a unos 130 km ol sur de San
Lorenzo. En Niltepec, tal roca sale a lo large de la carretera 200,

% Haberland [1974:36) Hlega a las mismas conclusiones citando no sclomente la falta de piedra
sino también lo necesidad de transporte o través de grandes distancias lo cual implica una eficaz
orgonizacién social o mondo de una mano de obra en abundancia.
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olmecas, identificando la familia de lenguas a la que pertenecen. La
mayorla de los linglistas han aceptado la idea de que las lenguas
mayas se hablaban a lo largo y a lo ancho de la regién de la costa
de! Golfo de México desde los més tempranos tiempos formativos (ca.
1500 a.C.; véase la fig. 91.° Por lo tanto, muchos arquedlogos, entre
ellos Jiménez Moreno, Thompson, Coe y Bernal, creian que los olmecas
hablaban una lengua maya. Sobre este tema, es interesante advertir
que Swadesh (1953} feché una escisidn que ocurrié entre los pueblos
de habla mayo que habitaban la llanura costera del Golfo hace unos
3200 afios (ca. 1300 a.C.), que concuerda muy cercanamente con el cre-
cimiento de San Lorenzo en el sur de Veracruz.” Parece ser que en ese
mismo momento se rompié el vinculo que existia entre los habitantes
mayahablantes del drea, forzando a los pueblos que se encontraban
al oeste y al noroeste a que se convirtieran en los Huastecos y a los
degmqs, que se encontraban en el ceste, en Yucatecos, o Mayas del
bdjic: Que tal escisién ocurriera causando tal ruptura dentro de un

¢-Un resumen de la situacién lingiistica original (temprana} se puede encontrar en Castafieda
{1983:465-467). Nétesa que &l menciona lo escisién maya-huasteca como si hubiera ocurrido co.
1800 a.C. Los mapas lingiiisticos de Castafeda [479-481) también difieren de las figuras @, 10 y 11,
T Nétess que-en.la cita que Bernal hace o Swadesh, postula que la escisién mayo-huasteca
sa llevé a cabo hace 3200 afios, paro usa la fecha 1200 a.C., como una aproximacién a .este

eventa,
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drea densamente poblada, sugiere que es mds probable que fuera et
resultado de un movimiento terrestre sostenido desde el sur la fravés
de la Brecha de Tehuantepec) que de una invasién maritima desde el
norte {fig. 10). Ademds, desde hace ya algdn tiempo los lingUistas
han reconecido la similitud que existe entre cuatro fenguas en el sur
de Mesoamérica, pero su separacién geografica, como existe hoy, ha
complicado la reconstruccién de patrones de lenguaje precolombinos
dentro de esta regién.® Uno de los cuatro —el tapachulteco, anterior-
mente hablado en las montadas de Soconusco, detrds de la ciudad de
Tapachula en su configuracion presente— estd extinto; los otros tres,
dungue se encuentran en activa retirada ante la intensa castellaniza-
cidn que estd ocurriendo ahora como resultado de lad modernizacién
econdmica de México, todavia los hablan 60 000 personas. De este to-
tal, el grupo mds grande, que constituye un poco més de la mitad,
habla mixe y residen en las escabrosas montafias del noreste de Oaxa-
ca, Ef segundo gfupo mds grande, que consiste en cerca de un tercio del
total, es el zoque, que hoy en did reside en las montafias al noroeste
de Chiapas. El Gltimo grupo, los popolucas, que constituyen apenas
una sexta parte de los miembros de la familia lingUistica mixe-zoque-
popoluca, habita las laderas este y la regién de colinas de las monta-
nas de Los Tuxtlas al sur de Veracruz. .

" Que los cuatro grupos formaban un patrén geograﬁco continuo o
contiguo es tan aparente como la contiglidad original entre los maya
y. los huasteca; sin° embargo, vincular geogréficamente a los cuatro
grupos de manera convincente, necesitaria de una conexién a lo largo
de la llanura costera del Pacifico y a través de la Brecha de Tehuan-
tepec, precisumente por las arterias de movimiento sugeridas por la
difusién de la alfareria y la postulada-para la escultura en piedra.
Que los cuatro pueblos llegaron @ estar tan aislados uno de oiro se
exphca faalmen‘re por el movimiento subsiguiente de otros’ grupos fin-

8 Lo tesis que concierne a lo sepqraclon de los mayas y los huastecos como si se pudlam :mibutr
a desastres naturales, tal como una erupcidén volcdnica en Los Tuxtlas, es insostenible, ya que esta
hubiera doincidido con la fecha en que los clmecas estoban sacande piedra de las canteras de la
zona para. sus cabezas colosales. La idea de que los olmecus eran nativos del érea de Los Tuxtlas
¥ gue las erupciones volcdnicas cubrieron-todo rastro de-su cultura antecedente, es igualmente insos-
tenible por casi las mismas razones, o

® Tan tempranamente como el afio 1900, Nicolds Leén [1975:37} reconocié que la familia lin-
giistica de los zoques inclufa a las Jenguas mixe y popoluca. En la dasificacién de Safir de 1929,
el ahore extinte topachulteco y una lengua en Guatemals {aguocateca) también fueron reconocidas
cemo zoguedanas (44).
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guisticos dentro o a través de estos corredores. Posiblemente la mads
temprana de estas presiones se haya sentido en el siglo VI, cuando
los chiapanecas, moviéndose fuera de la meseta central, mientras los
toltecas {de habla nahua) los empujaban hacia el sur, se extendieron
dentro de la parte central y oeste de Chiapas. El nombre del estado
procede de los chiapanecas al igual que muchos nombres locales, pero
aparte de esto los chiapanecas parecen haber sido culturalmente asi-
milados por los zoques en siglos posteriores. En esos tiempos, o inclu-
sive antes, los pueblos de habla maya empezaron a presionar hacia
la meseta de Chiapas desde el noreste, mientras que en el oeste es
probable que los zapotecas fueran un peligro inminente, después de-
que sus vecinos mixfecas se empezaron a inquietar. No fue hasta que
los militantes aztecas impusieron su-lengua nahua a los puebios sub-
yugados a lo largo de la llanura costera del Golfo, bajando a la
Brecha de Tehuantepec y a través de .aquella hdsta la costa del Pa-
cifico, en el Sotonusco, durante los siglos XV y principios del XVI, en
que se reconstituyd el mapa- linglistico del sur de Mesoamérica (fig.
11). Esta Oltima regién, el Soconusco, era la meta primordial de las
expediciones de comercio y, cuando la resistencia zapoteca-mixteca
cerrd el extremo sur de la Brecha de Tehuantepec, hacia finales del
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siglo XV, los aztecas fueron obligados @ abrir una ruta alternativa
hacia el Soconusco, mucho més dificil, a través del interior de Chiapas
y por el paso de Motozintla hacia el Pacifico. Como resultado, cual-
quiera que se encontrara en su camino durante estos avances militares
y comerciales no tenia mds remedio que refugiarse en las montafias
adyacentes con el fin de preservar ya sea su independencia econémica
o su independencia cultural. Por lo tanto, los popolucas se retiraron
hacia Los Tuxtlas al este, donde permanecieron como el més vulnerable
de Ios tres grupos existentes y_sufrieron las mayores bajas.™ Los zo-
ques se retiraron a las montafias del noroeste de Chiapas, un drea
escabrosa de poco interés comercial para los aztecas, y por lo tanto, de
menor trastorno cultural posterior. Tal fue también la suerte de los
mixes; provenientes de un medic ambiente tropical de la regién de
San Lorenzo, de repente se encontraron frente a un bosque de pinos
y robles, a unos 2,000 metros de altura, en el noreste de Oaxaca, que
ni siquiera los mismos zapotecas de la region parecen haber codiciado.
Son éstos, por lo tanto, los més numerosos, los més aislados, y los que
estdn culturalmente mds empobrecidos, de la familia linglistica origi-
nal mixe-zoque.” Su separacién temprana y su continuo aislamiento
del resto de sus hermanos. lingiisticos, se nota en el -hecho de que
apenas la mitad de las palabras que usan tienen un equivalente reco-
nocible en zoque o popoluca, mientras que estos Gltimos tienen alre-
dedor de dos tercios de su vocabulario en comin.™

Aunque Jiménez Moreno (1942} comentd sobre la correspondencia
entre la distribucién de la lengua zoque y los patrones de asentamien-
to de los olmecas, hace ya cuarenta afios —y hace tan séle una
década ha aparecido considerable apoyo a cualquier hipétesis que
vincule a los dos—. Gracias a los convincentes estudios lingiifsticos
llevades a cabo por Campbell y Kaufman (1976, y mds recientemente

1 Ig persistencia de los rituates a! cacao entre los popolucas sugiere fuertemente que amigraron
dd una regién en donde no era necesario eultivar ¢l cacao porque crecia naturalmente, i.e. Soco-
nusco (véase Foster, 1969: 454). ’

I los mixes aparentemente fueron obligades o dar por vencida mucha de su cultura material,
incluyendo algunos de sus cultivos, cuando emigraron hacia los sierras. Véase Foster {1969:458),
para algunos comentarios sobre la “'crudeza' cuitural de los zoques. Informantes natives me indi-
cdron que en 1983 al “frijol de montafia” es uno de los principales cultivos hoy en dia.

12 Una lista de palabras diagnésticas ha sido tebulada por Swadesh {1975}, para fodilitar la
comparacién de varias lenguas indigenas, Usando tal lista de palabras, mi asistente de campo, Alex
da Sherbinin, y yo visitamos cada uno de los grupes lingiisticos restantes, i.e. popoluco, zoque y
mixe, y colecclonamos glosarios de muestras en los que basamos nuestros resdmenes estadisticos.
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por Stross (1982), existen menos dudas en cuanto se refiere a los ol
mecas como pueblo de habla zoque, una conclusién a la que Lowe
(1977), también liegd tras extensos estudios arqueoldgicos en las re-
giones de Chiapas. Geograficamente hablando, hay una importante
correlacién entre. la distribucién de la lengua zoque por un lado, y la
difusion de estilos de ceramica y técnicas de alfareria que ha sido
demostrada, la postulada difusién de tradiciones de labrado de piedra,
y el ambiente reconstruido de la expansién del asentamiento Olmeca
por el ofro. Cada uno de estos Ultimos elementos de rastreo indica o
arguye, cada vez mds fuertemente, un movimiento que emana de la
region del Soconusco en la llanura costera del Pacifico y que se ex-
tiende hacia el norte, a través de la Brecha de Tehuantepec, aden-
trandose en el drea metropolitana -olmeca, mds que en la direccién
opuesta. Es decir, el mismo patrén de movimiento que yo postulé re-
cientemente para la difusion del calendario desde lzapa (Malmstrom,
1981:260).

Validacion adicional para mi hipdtesis de Izapa ha sido proporcio-
nada por el trabajo reciente de la New World Archaeological Foun-
dation, llevado a cabo en lzapa, y en el recién descubierto centro
ceremonial del Mirador, en el norte de Guatemala. Una reinterpreta-
cién de los glifos en las estelas de lzapa ha convencido a Gareth
Lowe, director de la NWAF y uho de los excavadores del lugar, de
que éstos son de naturaleza calendérica (comunicacién personal, 1983);
esto llega como apoyo tardio a la hipétesis de que Izapa fue la cuha
del sagrado calendario de 260 dias, como del calendario secular de
365 dias, que a su vez fueron adoptados y se usaron a lo largo y a lo
ancho de Mesoamérica precolombina. Lowe et al. (1982) concluyen
que los eventos astrondmicos que los glifos describen tienen una
correlacién en un marco de tiempo correspondiente al siglo |, que los
fecharian cerca del final de la existencia de Izapa y no cerca del prin-
cipio. Sin embargo, cuando se le presiond, Lowe concedié que las
fechas se correlacionarian ‘‘perfectamente” con el mismo fenémeno
un ciclo Sético (i.e.,, 1461 anos) antes.” Esto los pondria en el siglo

13 E] ciclo sético toma su nombre de los sedticos, el témino egipcio para Sirivs. Ya que los
egipcios manefaban un afc de 345 dias, descubrieron que cuando los movimientos anuales del sol
sa calibraban contra la estrella Sirivs, se “'perdia" un cvarto de dia coda afie. Por lo fanto, fomaria
14567 de sus afos por cada 1460 afios verdaderamente solares, trayende asi al sol de vuelta a la
posicidn precisa anteriort con las estrellas come punto de referendia.
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XV a.C., que es precisamente el marco de tiempé que yo postulé para
el desarrollo de los calendarios, Por lo tanto, el frabajo de Lowe no
solamente arguye a faver de la importancia de lzapa como sitio calen-
ddrico, sino que fambién indica que la cronologia del origen del ca-
lendario, como. yo lo he reconstruido, es tan: légicamente consistente
con mi hipdtesis original como lo es con la suya. Finalmente, los mapas
de El Mirador, un centro ceremonial maya importante recién descu-
bierto en las selvas del norte de Guatemala, claramente demuestran
que la pirdmide mas grande del lugar estd precisamente orientada
hacia la posicién de la puesta del sol, el 13 de agoste.™ Este alinea-
miento, que conmemora el principio del tiempo para los mayas y el
dia en que el sol cruza verticalmente sobre lzapa, para comenzar
el ciclo de 260 dias, estd presente en los sitios clave de Mesoamérica,
como ha demosirado el autor, y representa clara evidencia a favor de
la difusién de este conocimiento desde la cuna del calendario en el
Soconusco.™®

Conclusiones

Para recapitular, en publicaciones anteriores he presentado las hipé-
tesis que conciernen al desarrollo del calendario sagrado, en el gran
sitio formativo de lzapa en la llanura del Pacifico, del sur de México
en el siglo XIV a.C., y he descrito su subsiguiente difusién hacia el
norte a través de la Brecha de Tehuantepec hacia la meseta de México
y la peninsula de Yucatén. La medida del tiempo a que estas innova-
ciones calenddricas corresponde, esté cerca de la fundacién de San Lo-
renzo en el extremo nortfe de la Brecha y la escision de los pueblos de
habla maya que habitaban la llanura costera del Golfo. La creacién y
la difusién del calendario tuvo como paralelo el desarrollo y la exten-
sidn de un tipo especial de cerdmica, que ha sido reconocida reciente-

14 los alineamientos estén medidos de acverdo al plan preparado por lan Graham, 1967,

15 En cuanto a que tanto El Mirador come Teotihuacén datan aproximadamente del afio 0, y la
estructura dominante en éste y el patrén entero de aquél parecen conmemorar un alineamiento
al ocaso del 13 de agosto, hubiera sido imposible que el calendario sagrado —que supuestomente
toma en cuenta el significado de tal alineamiento— hubiese oparecido tan tardiomente, siglo 1. De
hecho, con tales alineamientos confirmados fan tempranamente como 400 a.C. en Mente Albén y
posiblemente tan tempranamente como 1000 a.C. en La Venta, se observard que la hipbtesis de Lowe
es totalmente insostenible.
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mente como diagnéstica de los zoques. Estos Ultimos parecen haber
habitado originalmente la llanura costera del Pacifico en el Soconusco
y la parte contigua con Guatemala y después parecen haberse exten-
dido hacia y dentro de la Brecha de Tehuantepec, nada mas para ser
desplazados de este corredor, en los Ultimos doce siglos, por movimien-
tos de gente que bajd desde la meseta mexicana. Los miembros mas
distantes de los zoques se retiraron o las colinas de Los Tuxtlas, para
convertirse en los popolucas, mientras que oiro grupe principal fue
empujado hacia el ceste a las montafias de Oaxaca, para convertirse
en los mixe, y los demds buscaron refugio en las montafias de Chia-
pas, en donde conservan su identidad zoque. Al mismo tiempo, existe
la posibilidad de que haya sido este mismo movimiento general de
gente e ideas hacia el norte, a través del Istmo, el que fue responsable
de introducir herramientas y técnicas de labrado en piedra a una re-
gién que estaba completamente falta de materia prima. Esta disper-
sién parece habe sido favorecida, ademds, por accidentes de clima y
terreno que hubieran sido adversos al movimiento en la direccidn
opuesta. Es mi conclusién, por lo tanto, que los misteriosos olmecas
fueron de hecho los antecesores de los zoques de hoy en dia, y gracias
a ellos, en su tierra original del Soconusco, podemos rastrear la mayo-
ria del material y las contribuciones intelectuales que pavimentaron
el camino para el crecimiento de la civilizacién en Mesoamérica.
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LA APROPIACION DE LA OVINOCULTURA POR LOS TZOTZILES DE
LOS ALTOS DE CHIAPAS. UN PASAJE DE LA HISTORIA
DESDE LA PERSPECTIVA ETNOVETERINARIA '

RAUL PEREZGROVAS GARZA

ntroducciéon

La cria de ovinos en la regién de Los Altos de Chiapas es una actividad
desarrollada bésicamente por las mujeres indigenas del grupo Tzotzil.
El estudio de este proceso se ha realizado con diversos enfoques, em-
pezando con el folklérico, el artesanal, el econémico y el cultural, y ter-
minando con el ecoldgico y el zootécnico. Sin embargo, un aspecto con-
tinda sin aclararse y es la forma en que una actividad desconocida
en Los Altos de Chiapas antes de la conquista, como es la ganaderia
ovina, dejara de pertenecer a la poblacién hispénica e incluso mestiza,
para incorporarse de lleno a la vida indigena. En la dctualidad, la po-
blacién borreguera del estado de Chiapas se concentra en manos indi-
genas, siendo contadas las excepciones a este patrén. ¢Cémo fue que
los rebafios de ganado autéctono espaiiol dejaron la estancia y se inte-
graron a la comunidad indigena? ¢De qué forma el ganado trashu-
mante espariol terminé en pequefio rebafo familiar? El andlisis de Ia
ovinocultura local a través de la etnoveterinaria permite hacer ahora
una reconstruccién de ese momento histérico.

La actividad cotidiana de la pastora tzotzil con su rebafio, es decir,
el conjunto de précticas de manejo ahora llamado *“‘sistema tradicio-
nal”, contiene elementos zootécnicos que, considerados en forma con-
junta con los antecedentes histdricos y etnogréficos, nos permiten
estructurar una hipétesis de las causas que motivaron la apropiacién
inicial de los animales y de las costumbres pastoriles por las indigenas,



184 RAUL PEREZGROVAS GARZA

actividad a la que han aportado una serie de elementos propios que
dan lugar a la actual ovinocultura de la regidn.

Las ovejas espanolas en Los Altos de Chiapas

Existe un considerable ndmero de referencias histéricas indirectas y
algunos trabaijos especificos sobre la introduccién de la ganaderia a la
Nueva Espaia (cf. Saucedo, 1984).. Aunque se sabe que el ganado
lanar acompanaba usualmente a los conquistadores (Zavala, 1967:36),
virtualmente se desconoce el modo como las ovejas llegaron a la re-
gién montaficsa de Chiapas. La hipétesis mdas aceptada establece que
los primeros rebafios fueron desembarcados durante la conquista en
el puerto de reabastecimiento en Caballos, Honduras, desde donde
fueron conducidos, probablemente siguiendo el paso de conquistado-
res, colonos y religiosos, hacia el altiplano guatemalteco y de ahi al
pueblo de Chiapa de los espafioles, hoy San Cristébal de Las Casas.
Apoyando esta idea, Mcleod (1973:127} menciona la introduccion de
ovejas en Panamad y el Golfo de Honduras antes del afio 1530, y des-
cribe su répida multiplicacién, hasta que se estabiliza el ndmero de
animales alrededor del afio 1570.

Durante este. periodo critico, los rebafios iniciales se propagaron al
cuidado de los pobladores esparioles: los encomenderos, intentando
quizds crear un ambiente similar al que tenian en sus lugares de ori-
gen, lo que se facilitaba por la existencia de artesanos, semillas, ape-
ros y ganados de su tierra (Zavala, 1967:130}, y los frailes, de suyo
interesados en el cvidado de las plantas y los animales de Castilla.
Ambos, por residir en parte fria y montafiosa, deben haber recibido
con beneplécito la ropa de lana que se elaboraba con los vellones
de los todavia escasos borregos. Fue probablemente en estos afos de
establecimiento y multiplicacién de los rebafios, cuando los indigenas
conocieron de cerca a las ovejas y se iniciaron por primera vez en las
actividades de pastoreo, ya sea cuidando los rebafos del encomendero
o los ganados del convento y de las cofradias. Con toda seguridad
fueron las manos indigenas las que hilaron y tejieron la ropa que soli-
citaban, tanto los encomenderos en forma de tributo, como los frailes
para confeccionar sus habitos y frazadas, de alguna manera aprove-
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chando la elaborada téenica textil de los grupos indigenas, la que no
fue reemplazada por el telar espafiol (Foster, 1960:391}.

La introduccién y la cria de ovejas durante los inicios del periodo
colonial, siguié en la Nueva Espafia un patrén bastante comdn: lle-
gada de los rebafios iniciales; propagacién acelerada de los mismos
en virtud de fa excelencia del suelo y el clima y de las abundantes
areas de pastoreo; utilizacién de la mano de obra indigena tanto en el
cuidado diario de los rebafios como en la transformacién de los vello-
nes en pafios, mantas y vestimenta y, eventualmente, la apropiacién
de pequeiios hatos que se criaron, tal vez en forma clandesting, como
contraparte de los grandes rebafios de los encomenderos los finqueros
o los terratenientes espanoles.

Los esfuerzos de aquellos conquistadores y colonos que tuvieron la
vision de incorporar las semillas y los animales europeos al medio
ambiente americano, se vieron recompensados cuando los nuevos cul-
tivos florecieron en el valle de México y las estancias de ganado mayor
y menor se multiplicaban a lo largo y ancho del territorio de la Au-
diencia. Baste mencionar que el cabildo de la ciudad de México con-
cedi6 las primeras estancias desde 1526 (Matesanz, 1965:537), y que
para 1579 no menos de 200 mil ovejas recorrian las praderas de Que-
rétaro, Nueva Galicia y Michoacdn (Lira y Muro, 1976:127), haciendo
desplazamientos estacionales que recuerdan la trashumancia de los
grandes rebafos en la Peninsula Ibérica. La poblacién indigena, sin
embargo, sélo se dedicaba a cuidar estos rebarios, que se multiplica-
ban en grandes extensiones de terreno propiedad de los encomenderos
espanoles, debido a las estrictas prohibiciones que dicté la Corona
para que el indio poseyera y explotara el ganado (Saucedo, 1984:
33)

A diferencia de este que podia llamarse un patrén de bonanza
ganadera al inicio del periodo colonial, los encomenderos de la pro-
vincia de Las Chiapas tuvieron grandes dificultades para hacer produ-
cir a sus ovejas, incluso para mantenerlas vivas. Tal vez por la lejania
respecto a las Audiencias de Los Confines y de México, por lo acciden-
tado de su orografia, o por la incomunicada localizacién, la realidad
es que los documentos histéricos relatan un panorama diferente en
esta region. montafiosa que, lejos de convertirse en un emporio de la
ganaderia ovina, de la mineria o de la industria, quedd relegada a
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un pequefic asentamiento de encomenderos pobres con sus adn mds
humildes tributarios.

El ocaso de la ganaderia ovina en Chiapas y Guatemala

El sueiio de los conquistadores de encontrar el oro americano no
se realizé en el altiplano de las provincias de Chiopa y Guatemala.
Los primeros afios que sucedieron a la fundacién de los pueblos de
Chiapa de Los Espaiioles (San Cristébal de Las Casas! y Santiago de Los
Caballeros (Guatemalal, se caracterizaron por la multitud de proble-
mas que surgieron entre la poblacién espaﬁolc, dedicada mas a solu-
cionar la "'divisién y poca paz de los vecinos” y la ""desobediencia de
los oficiales mecanicos” (herreros, sastres, zapateros y carpinteros) que
a trazar poblados, establecer sementeras o formar estancias.”

Ademds de las dificultades internas, la poblacién padecié el embate
de la naturaleza, Cuenta Remesal que en 1532 hubo en Guatemala
grandes pérdidas de ganado mayor, "“lo més precioso que los vecinos
tenfan’, por el gran dafio que hacian los leones (pumas). Los escasos
rebanos no corrian mejor suerte, aunque sus depredadores no eran
salvajes:

... Y no sélo el ganade mayor padecié este trabajo de enemigos, que el
menor de lana y cerda, tampoco se libré de é!, porque los perros bravos
que servian en la guerra y habian sido sepultura de muchos reyes y caci-
-ques, faltdndales este alimento, comian los hatos enteros de ovejas y puer-
cos con notable sentimiento de la ciudad; hasta que se remedié este dafo
por orden del cabildoe mandando, so penas graves, que cada uno tuviese
atados sus perros en casa {Remesal, 1964:271).

Esta cita recrea, al poco tiempo de fundada, la ciudad de Santiago,
el ambiente aun incierto y risticc en que se desarrollaba lo actividad

1 Lo gctual Son Cristébal de tas Casas fue fundada el 31 de marzo de 1528, por el capitan
Diego ds Mazariegos, con el nombre de Villa Real, titulo que cambié a Ciudad Real durente gran
parte del periodo colonial. la civdod de Guatemale se fundé en junio de 1524 por el capitdn
Padro da Alvarado, con el nombre de Santioge de los Caballeros. Ambas cludades formaron parte
de la Audiencia de los confines, tlamada asi porque deberia residir en los confines de Nicaragua
y Guatemala, y que se cred por real cédule del 20 de noviembre de 1542. Empezé la Audiencia o
cumplir sus funciones en mayo de 1544 en Gracias a Dios, Honduras, y més tarde, en 1549, fue
trasladada o Santiago de. Guatemala, de dende se cambié o Panamd en 1564 para retomar final-
'mente a Guatemala en ‘1570.
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cotidiana de los nuevos colonos. A pesar de los peligros que represen-
taba la fauna silvestre, la abundancia de pastos resulié en una répida
multiplicacién del ganade mayor y el menor, a tal grado que a su vez
se convirtié en una amenaza para los cultivos y para *'. . . los érboles
de Espafa que habian costado mucho trabajo a traer, plantar y con-
servar. . . porque habian cobrado una fiereza tan extrafia ilos gana-
dosl que parecian haberse convertido los bueyes y vacas en tigres y
las ovejas y carneros en leones. Y no era tanto lo que comian como lo
que pisaban y destruian. . ." (Remesal, op. cit.: 273). _

Y sin embargo, a diferencia de lo que ocurria en el valle de México,
la que prometia ser una floreciente ganaderia ovina en el altiplano de
Chiapas y Guatemala, nunca llegé a. hacerse realidad, y los colonos
espafioles fueron dejando estas tierras para reincorporarse a las aven-
turas de conquista mds al sur, en el Per(, o se resignaron a una exis-
tencia mas pobre. Mcleod (1973:129), menciona que alrededor del
afio de 1560, en Los Altos de Chiapas, en Huehuetenango y Quetzal-
tenango, los bienes y servicios tributados-a los encomenderos no bas-
taban parg hacerles amasar una fortuna, por lo que la mayoria de
ellos se dedicé a criar ganado mayor o menor cerca de los pueblos que
tenian como encomienda. Para 1570, en pueblos como Ciudad Real
de Chiapa (SCLC), los encomenderos més pobres ya habian empezado
a desplazarse fuera de la ciudad para llevar una humilde existencia
en pequefias granjas (Mcleod, op. cit.:133). Sin embargo, estos des-
plazamientos no fueron suficientes para hacer prosperar a los enco-
menderos, cuyds tierras seguian produciendo muy mal. La explicacién
a este fenémeno la plantea Aguirre Beltrén (1981:98) al afirmar que:

.+« La constitucién geolégica del valle [de San Cristébal) determina la natu-
raleza de sus tierras acidas impropias para el cultivo. Debido a ello los
tzofziles jamds las aprovecharon, como no pudieron hacerlo los espafioles
que ahi levantaron la capital de la provincia. ..

En cuanto a las dificultades para desarrollar las estancias ganade-
ras, el mismo autor es el primero en reflexionar sobre las causas de
este fracaso en términos de sanidad animal; teniendo esta regién mon-
tafiosa tan pocos valles y existiendo una elevada pluvicsidad, aduce
que:
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...Su utilizacién como pastizales para la crianza de ganade menor o
mayor tampoco fue posible, porque en el terreno cenagose prolifera la
fasciola hepética que proveca extrema mortalidad.. . (ibidem),

Con todos estos inconvenientes, la ciudad que se fundd para ser el
centro rector en la regién y el asiento del obispado de Chiapa, fue
quedando relegada y olvidada

... 5in agricultura, sin ganaderia. . . la antigua Ciudad Real de Mazariegos
quedd destinada desde su fundacién a desarrollarse como una ciudad se
forial parasitaria. . . (ibidem).

Para el afo de 1586, en Ciudad Real de Chiapa residion'cuatro re-
ligiosos a cargo de unos cuantos indios mexicanos que vivian junto al
convento de Santo Domingo, y habia ... como ciento cincuenta ve-
cinos ‘espafioles, gente honrada y noble aunque pobre. . ." (Ciudad
Real, 1976, 11:39). -

Esta situacion, con algunas contadas excepciones, se repetia por todo
el -macizo montanoso de la Audiencia de Los Confines; en 1574, la
provincia de Verapaz, a treinta leguas de Guatemala, eravun reflejo
de la pobreza de los pueblos Y de la soIeddd —geogrdfica y emoti-
va——- de sUS habitantes:

Todu esta tierra es montania sembrada de montes y serranias muy éspe-
ras, y en tanto grado, que. en toda ella no se hallard un llano de media
Ieguq en espac:o para poderse en él asentarse un pueblo. .. Llueve en ella

- dia y noche... No hay ni puede haber estancia en la tierra, por ser tan
montuosa y no puede haber sabanas en ella. Y asi, carece de vacas, ¢abras
-y -ovejas, gue se dan mal y mueren en ella... {Acufia, 1982:206-208).

Poco después, en el afio de 1586, el comisario general de Nueva
Espana, fray Alonso Ponce, tras recorrer gran parte del territorio del
virreinato, de Guadalajara a Nicaragua, relata su impresion de los
pueblos y paisajes de las tierras altas de Chlcpos y Guatemala, donde
encontrd .. .muchos y muy caudalosos rios y clgunas lagunas. . .
caminos dsperos y fragosos, montaias muy altas. . ."" Segin su enten-
der, en la provincia de Guatemald

... dése mucho ganado mayor y hay muchas estancias de vacas y yeguas
pero de ovejas. muy pocas, gue se crian mal en aquella tierra, y para
comer los espafoles carnero se lleva de México... (Ciudad Real, 1976,
1:236), '
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En resumen, los documentos anteriormente referidos sugieren la in-
troduccidn inicial de pequefios rebafios por los conquistadores, frailes
y colonos, animales que tras un dificil periodo de adaptacién y sobre-
vivencia ante los embates de la fauna silvestre y la doméstica, logra-
ron reproducirse y abundar gracias a la bondad de los agostaderos
naturales. Después de unas cuantas décadas de auge, el nimero de
ovejas disminuye en forma considerable y entre 1570 y 1586, las es-
tancias de ganado menor précticamente desaparecen,

Pe la estancia ganadera a la ovinocultura indigena

La apropiacion de los borregos por la poblacién indigena de Los Altos
de Chiapas, pudo ser el producto de la conjuncién de diversos factores:

1. las ovejas fueron convirtiéndose en animales mas familiares y
menos temidos, gracias al servicio que prestaban los indigenas en las
casas de espanoles bajo el snsfema tributario, en calidad de pastores
{Mcleod, 1973:215).

2. Conforme avanzé la conquista fueron liegando los religiosos, en-

cargados de las faenas agricolas y de la cria y el cvidado de las
ovejas (Saucedo, 1984:25). Ademés de ayudar en las labores de pas-
toreo, los indigenas seguramente estuvieron a cargo de hilar y tejer
los pafios de lana que los frailes requerian, incorporando también esta
fibra en sus propias vestimentas.
3. la existencia de animales predadores y la poca atencién que los
espanoles daban a los rebafios {Remesal, 1964:273), que contribuyd
a gue disminuyera considerablemente el nomero de ovejas y tal vez, o
la largo el interés de los estancieros en ellas.

4. El estado semi-salvaje en que las ovejas y ofros animales euro-
peos se llegaron a encontrar {Mcleod, 1973:134).

Todos estos, factores debieron contribuir en mayor o menor grado a
la adopcién de las ovejas por los indigenas tzotziles, y son menciona-
dos en muchos documentos de la época colonial. Sin embargo, poca
importancia ha recibido el enfoque apenas esbozado por Aguirre Bel-
tran sobre los aspectos climaticos, geolégicos y de sanidad animal, y
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que en este trabajo se retoma y se analiza desde el punto de vista de
la etnoveterinaria.

Es evidente que los sistemas espafoles de cria de ovejas no tuvieron
en el altiplano chiapaneco, el éxito que alcanzaron en el valle de
México y en otras regiones borregueras: del pais. Al inicio de la época
colonial, la ganaderia ovina en la Nueva Espana estaba basada en las
dos miodalidades principales de la ovinocultura peninsular: la trashu-
mancia de los grandes rebafios, y la estancia, para hatos de alrededor
de 300 cabezas. Ambos sistemas se practicaron en la Nueva Espaiia,
al amparo de una copiosa legislacién ganadera que incluso seguia el
patrén de la Mesta espaiola, pero ninguno de los dos pudo seguirse
en el altiplano de Chiapas y Guatemala, salvo contadas excepcio-
nes. En estas latitudes fue mds comin observar la constante disminu-
cién de los rebafos de los encomenderos esparioles, hasta que las ove-
jas practicamente desaparecieron, lo que hubiera sucedido de no ser
por el rescate y la dprOpICICIOH que hicieron de ellas los indigenas
tzotziles.

Ademus de las perd:das que pudieran haber ocasionado los *
nes” o los perros évides de carne de caciques, la mortalidad de Ias
ovejas debié haber sido ocasionada principalmente por- la fasciola
hepética. Las condiciones ambientales de Los Altos favorecen el desa-
rrollo de este pardsito y de los caracoles que intervienen en su ciclo
biolégico. Como el caballo de Troya, las fasciolas que vinieron dentro
de las ovejas de los conquistadores y religiosos, terminaron por ser la
causa de su muerte, Al igual que el ganado, dichos pardsitos encon-
traron un medio ambiente propicio, excelencia de suelo y clima en el
que sus hospederos intermediarios, los caracoles, produjeron abundan-
tes fases larvarias de la fasciola —los metacercarias—, las cuales pros-
peraron felizmente entre la variada vegetacién de las innumerables
ciénegas, arroyos y ojos de agua.®

2 El ciclo biolégico de la fasciola hepéti& es uno de los més complejos dentro de la porasito-
legia veterinaria. B! tremdtodo odulto se localiza en los conductos biliares del higado, liberando
huevecillos que recorren el tracto gastrointestinal y posan al medio ambiente en el excremento.
Fases larvarias de vida libre {miracidios) salen del huevo y por via acudtica llegan a los hyéspedes
intermediarios, caracoles de diversos géneros, a los que penetran por via cutnea. En el caracol
pueden producirse varias generaciones subsecuentes de redios, hasta que finalmente salen las cer-
carias, fases méviles que llegan por vie ocudtica a los plantas de los lugares himedes y en las
que so asientan como metacercarias o fases infectantes. Cuando lo ovela o huésped definitivo con-

sums estos plantas, la joven fasciola se libéra y ofraviesa la pared del intestino delgado para
llegar finalmente al higado, donde ocurre su madurez sexuval.
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El golpe de gracia para la todavia incipiente ganaderia ovina chia-
paneca esfuvo a cargo del propio sistema espanol para cria de ovejas,
al que le falté versatilidad para adecuarse a las condiciones particu-
lares de la regién. No habiendo tierras propicias. para grandes rebanos
frashumantes, y sin poder controlar-la mortalidad de los hatos de las
estancias, los borregos estaban condenados a muerte,

Si. los -indigenas tzotziles domesticaron algunas ovejas cimarronas,
si las recibieron como legado de quienes, impotentes, veian morir sus
Gltimos ejemplares, e incluso si las robaron de entre los ganados del
convento, fiene ahora menos importancia que el saber cémo es que
las hicieron sobrevivir, de qué medios se valieron para evitar que la
fasciola acabara con esos borregos ahora en manos indigenas. De he-
cho, lo més probable es que, siguiendo la secuencia histérica, los hom-
bres de la comunidad tzotzil estuvieron a cargo de los rebafios de los
patrones, cuiddndolos segUn les ensefiaban a hacerlo dentro de las cos-
tumbres pastoriles espafolas de la época, mientras alld en el paraie,
las mujeres se hacian responsables de una pocas ovejas que su esposo
recibiera como encomienda de la que proboblemem‘e tributaba cor-
deros, lana y lienzos tejidos. '

Este es_el momento critico de la ovinocultura indigena en la regién,
cuando las mujeres tzotziles toman bajo su cuidado los borregos, como
parte de sus responsabilidades cotidianas, y comienzan a incorporar
elementos de su cultura a las précticas pastoriles que su esposo apren-
dia de los encomenderos espaiioles.

De acverdo con el contexto maya, son las mujeres las encargadas
de las actividades del hogar y dentro de estas se incluye el cuidado de
los ‘animales domésticos. Se sc:be que en el drea maya se domesticaron
durante la época prehispdnica o abeja y la cochinitla; el guajolote, el
queizal, 1d tériola y los anadones, al igual que el perro (Benavides,
1975:3). Tras la conquista, a este grupo se afadieron las gallinas y las
ovejas, pero incorporando a su cria una fuerza especial por haber
incluido a estos animales dentro de su- esfera religiosa y su cosmo-
vision. El haber colocado @ los borregos dentro de las labores de la
mujer tzotzil fue un féliz acontecimiento para ambos, obteniendo ella
una mejor ‘fibra para- -confeccionar sus vestimentas, 'y aquellos el cui-
dado vy 1d afencién necesarios para hacerlos sobrevivir.
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La perspectiva etnoveterinaria *

El andlisis del “'sistema tradicional’' de manejo del rebafio, como lo
realizan en la actualidad las pastoras tzotziles, revela una serie de
prdcticas que no por empiricas resultan menos eficientes en el control
de lus enfermedades parasitarias de las ovejas, particularmente de la
fasciolasis. En el cuadro 1, se presenta un listado de dichas practicas
de manejo y su influencia en el estado sanitario del rebafio.

CUADRO 1. Précticas fzotziles de manejo del rebafio y su repercusién
sanitaria

Formas larvarias no alcanzan su esta-
dio infectante

Desplazamiento regular de corrales

Uso de bozales durante el traslado a Ovejas no pueden consumir flora no-
las areas de pastoreo civa

Uso de recipientes para abrevar al
rebaio

Conocimiento de la flora nociva

No se consume la flora nociva cerca
de arroyos y ojos de agua

Se impide el acceso a las dreas poten-

cialmente peligrosas

Se evita el consumo de fases infectan-
tes focalizadas en el agua de rocio
de las plantas

Pastoreo hasta que el sol estd alto

Uso de la herbolaria medicinal Tratamiento de animales enfermos

.Si bien la préctica de desplazar regularmente los corrales puede
tener su origen en una fradicién pastoril espafiola, el resto de las en-
tidades mencionadas son una aportacién indigena al manejo de los
rebafios y demuestra la gran capacidad de observacién que tienen
las mujeres tzotziles para detectar las causas aparentes de las afeccio-

3 La etnoveterinaria es una Joven disciplina cientifica que tiene como objetivo la investigacién
sistemdtica y la aplicacién préctica de los conocimientos y tecnologias que fienen los productores
indigenas acerca del cvidado de los animales domésticos. La emoveterinaria pretende lograr, en-
primera instancia, la comprensién - holistica de los sisternas fradicionales {indigenas o populares) de
manejo de los animales, dentro de su contexto ecolégico, biotéenico, socioaconémico, cultural y hasta
politico. En un segundo momento, debe interpretar e integrar este conocmiento con el de fa medi-
cing veterinaria octidental,. para asi desarrollar una tecnologio mds efectiva pero a la vez verdade-
ramente apropiada ol contexto dodo. Para una explicacién més completa, véase Bazaler y Mc-
Corkle, 1989, ' : :
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nes en sus ovejas, aun cuando no tienen un conocimiento profundo
de los ciclos biolégicos de los pardsitos. ‘

~Llama la atencién dentro del listado anterior lo relativo a la flora
nociva, entendiendo ésta como el conjunto de plantas asociadas al ciclo
vital de la fasciola hepdtica, puesto que las indigenas han elaborado
un complejo concepto de la fisiopatologia de la fasciolasis ovina adn
desconociendo las particularidades médicas de esta parasitosis.

- De acverdo con el concepto que la pastora tzoizil tiene de esta en-
fermedad, a la que denomina simplemente LIC VO, “bolsa de agua”,
porque ocurre con una acumulacién de liquidos bajo la mandibula, su
causa se asecia al consumo de una serie de plantas que crecen en las
zonas anegadas y cerca de los arroyos y los ojos de agua. Se han
identificado ya alrededor de una docena de estas plantas (Lucero,
1990}, pero la mas referida por las mujeres es la que ellas conocen
como ESPARO (Rumex acetosella), También se ha documentado que las
indigenas tzotziles piensan que este padecimiento puede obedecer a
causas sobrenaturales (cf. Perezgrovas, 1990).

Segin lo entienden las pastoras indigenas, los animales que no son
bien atendidos se acercan a las dreas potencialmente peligrosas y
comen estas plantas. Las hojas de ESPARO van entonces al rumen, pero
no son rejurgitadas ni rumiadas; en cambio, se salen del gran est-
mago y se van al higado, en donde se convierten en animales, cam-
biando su color verde a gris-pirpura y adquiriendo movimiento. Des-
pués de eso el higado se pudre y como resultado el borrego deja de
comer, enflaguece y se le junta “agua” bajo la mandibula, muriendo
por lo general en el término de 3 a 4 meses aunque puede durar asi
hasta un afo.* o

Las mujeres tzotziles han visto estas hojitas convertidas en animales
vivos, cuando se mata una res con motivo de la comida comunitaria
que ocurre en las festividades importantes; el higado ha cambiado su
color, se rompe facilmente y si se exprime, los pequefios *hojita-ani-

4 1o descripdén que hacen las pastoras izokziles de sus animales ofectados con “bolsa de
agua” concuerda con la signologia clinica de la fasciolasis ovina; pérdida de apetito, diarrea, ane-
mia, enflaquecimiento progresivo, caida de lana y edema submandibular. la forma en que las
mujeres entienden los causas de esta enfermedad recuerda en mucho el ciclo bioldgico de la fos-
ciola, si_bien. la concepcién indigena es mas rica en elemenios sobrenaturales que cientificos: para
ung mente més acostumbrada o la magia y el ritual, como fa de los tzotziles, el cambio de *'hoja-
vegetal” a “hoja-animal’’ no resulta extraordinario,
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mal” salen y se mueven. Dado-que los indigenas-de la regién de Los
Altos no consumen la carne de las ovejos, no han podido observar
este-fendmeno en ellas, pero lo 'rraspolcm fielmente del que han testi-
ficado en el ‘ganado bovino. :

- El asociar las -hojas de ESPARO, con la fasciola hepética, no es for-
'rui‘ro, pues ademds de que esta planta interviene fisicamente como
asiento de la fase infectante de la fasciola (la metacercarial, el con-
torno de la hoja es una copia fiel del tremétodo adulto (figura 1) vy,
por si fuera poco, se conoce que la planta presenta.un caracteristico
cambio de color y forma cuando crece en suelos écidos, como los. que
hay en Los Altos, volviéndose mds pequefia, rojiza y estrecha (King,
1966:175). Curiosamente, esta planta es de origen europeo, y sus
semillas debieron haber viajado entre el vellén de los carneros que
vinieron al Nuevo Mundo, de modo que las mujeres: indigenas, cono-
cedoras de la flora nativa, con seguridad advirtieron la relacién que
existe entre estas dos especies, inexistentes para ellas con anterioridad.

Las plantas que crecen en lugares himedos, la hoja que ‘se vuelve
animal, el higado que se pudre, la "bolsa de agua” que crece bajo
la mandibula y la muerte de la oveja; elementos observados durante
siglos de estrecho y cotidiano contacto con el rebafio. Bozales para que
los borregos no coman las plantas, cubetas para darles agua sin que
tengan que acercarse a los abundantes arroyos, -hierbas para curar
a los que adn asi enfermen y rezos devotos al santo patrono de-las
ovejas, San Juan Bautista, para que las proteja por donde comen, por
donde toman agua, al subir y bajar por el escarpado paisaje de Los
Altos.

Si a estos elementos le afladimos el cuidado casi personal de Ia pas-
tora con cada uno de los borregos de su pequefio rebafio, que dificil-
menfe sobrepasa la docena, el valor afectivo hacia la oveja, quien
corresponde con lana para vestir a la familia y con corderos, los que
son “'bautizados’ para que también tengan su nombre, podrén verse
las razones por las que las ovejas han sobrevivido hasta ahora en
manos de la mujer indigena.

El borrege es parte de las contribuciones espanolds a Ia cultura in-
digend; pero durante mds de 400 afios, las pastoras tzotziles han desa-
rrollado todo un nueve concepto de la ovinoculiura con los mismisimos
animales que los encomenderos y frailes espafioles no pudieron man-
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tener vivos-hace algunos siglos. Para lograr eso fue necesario efectuar
lo que en aquella época debib ser una muy extrafia manera de reali-
zar la cria de ovejos: en Los Altos de ChldpGS las mujeres cuidaron
su rebafio de manera personal, consideraron sus ovejas no como sim-
ples animales sino como almas, les pusieron nombres y las rodearon
de un sentimiento magico; ‘apreciaron lo que ellas producian sin im-
portar cuén poco y agradecieron a sus dioses por ello; observaron a
su rebafio muy de cerca y aprendieron de la experiencia de las gene-
raciones precedentes, y de esta manera pudieron sulvar muchas almas
ovinas.

La visién’ que aqui se presenta del momento histérico en que las
ovejas cambiaron de mano, estd basada en los documentos que aisla-
damente tocan el tema y en &l andlisis etnoveterinario de los sistemas
de manejo de rebafios en la regién de Los Alfcs; el hecho de ser una
reconstruccidn hipotética no debe restarle factibilidad, Ante la carencia
de datos historicos precisos o de documentos especificos sobre algunos
aspectos de la cria y explotacién del ganado, la etnoveterinaria se
sitba como un invaluable instrumento de trabaijo, no sélo para exphcar
el cdmo y el por qué ha evolucuonado la ganaderia regional ‘en la for-
ma en que lo ha hecho, sino para considerar siempre en forma priori-
taria el conocimiento indigend, tradicién y cultura de 'un pueblo que
puede ser. el elemento mds valioso en el disefio de estrategias reales
para el meiorcmientodninia]l,
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LICENCIA POETICA

ROBERT LAUGHLIN

La habilidad de los zinacantecos para reconocer similitudes fisicas ha
generado una clasificacion cientifica de plantas, una taxonomia bo-
tanica. Esta atencidn a formas y colores, sonidos y olores, texturas y
movimientos crea también una asociacion poehca entre la flora y el

hombre, entre la flora y el cosmos.

Los términos fzotziles que se refieren a la morfologia vegetal son
una muestra del uso de la anatomia humana y animal y de la ropa

para designar partes de las plantas.

TABLA 1. Términos de anatomia boténica tzotzil

Cabezo
Cabello

Fleco
QOjo o cara

Oraja

Nariz

Boca

Bigota

Cuello

Braza

Garra o ufia del ple
Leche o seno, pexén

Vientre
Espaldo
Pene
Culo

sjol

s|od
stxatzal
six'vtujol
ssat

xchikia
i’
sti’il

snuk’
sk'ob
yich’ok
xcho'

xch'ut

‘spal

xchak

tubéreulo, corazén, cabeza, disco floral,
estambres y pistilo
pelo de elote
vello, fibra
pajitla
diente de tubércule, grano, sermllcl, fﬂ|cl
frutilla, erizo, fruta, nuez, vaina, veta
de madera, bulbille
ala, tépalo
dplce, punta, extremo, gérmen
borde, ribete
raiz
cuello de fruta, cofia de tronco
rama
zareillo
savia lechosa, ojo de la papa, punta en
forma de pezén de algunas frutas
seccidn media
cublerta, cdscarg, piel, médula
estambres y pistilo
extremo de la base, fronco grande
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Pierna yakon tallo, seccién entre dos néduloes, pedicelo

Pia yok talle, tronco

Fiel snukulal piel

Grasa svuntoal piel interna, membrana

Corazén syol embrién de grano, médula, hilio, cicatriz
de la base, estambres y pistile, duramen

intestinos shikil pulpa fibrosa

Carne shek"iol médule, madera suave, pulpa de nuez,
parte comestible de o fruta

Articulacién ska’av nédulo

Sangre xch'ich'el - o .. . savid rola

Pus spojoval ' savia lechosa

Aliento yik ok olor

Pedo - - skl aceite de cofscara de cidra

TABLA 2. Términos boténicos y de vestimenta en tzatzil

Falda ) stzek : piel, vaina, cubfertu, mﬁu frutal desnudu
Pantalén- o tvex ; ‘cubierta, vaing

Medias, calcetas smeriont : estipula grande y foliada

Bolsa de mano xchuival membrc:na de la semilla

Bolsa - ‘ © svorxalf : pied ' :

Espuelas - yexpuxol .+ raiz de apoyq,. de sostén

Machete smachitall vaina de semilla

El proceso mediante el cual se utilizan términos de anatomia hu-
mana para la morfologia vegetal puede revestirse, de modo que. las
partes de las plantas contribuyen también a dar nombres a la mor-
fologia humana:.

Snichimal yut k’obol, lit. Las flores de la palma de la mano, i.e., las
lineas de la palma

yanal edl, lit. la hoja de la boca, i.e., labios

belcCatil, lit. la semilla del pene, i.e., testiculos

bek’ atil, lit. la semilla del ojo, i.e., globo ocular -

La comparacién a través de adijetivos y verbos permite una asocia-
cién infinita y menos estdtica entre las plantas y el hombre. Estas
asociaciones son a menudo sorprendentes e incluso graciosas; muchas
de ellas son esponténeas, aunque ofras son analogias usadas un:ver-_'
salmente. V.g., las piernas regordetas de un nifio sano y las cafias
gruesas de una planta vigorosa del maiz; un hombre indtil y frijol o
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maiz regado; gente bien vestida y una planta de maiz cargada de
hermosas mazorcas, :
La mayoria de las asociaciones que aparecen en la siguiente lista
fueron recogidas durante la compilacién de un diccionario general;
carecen, por tanto, de un enfoque especifico hacia la boténica.

TABLA 3. El hombre y las plantas: términos de descripcién mutua

?c;llo, tronco

bix-"akon de piernas largas {persona)- ds tallo large (planta) e

xchok'ok'et tintineo fdinero]-- susurro [carrizo]

xchivan pelar los dientes o fruncir la nariz en sefial de disgusto - urr0|ur

‘ una rama sin hojas ol fuego

ch'etel desarreglado {cabello de mujer) - de mucho tallo {col}

ik' « lusom negro {sombrero viejo y sucio) - {plantas heladas y marchitas) )

Ik'-te’an negro [pene erecto] - [drbol grande, parcialments consumide por ef

L - fuego,. pero de pie)

ik’ - telan ) oscuro (piernas sucias) - (drboles. quemados y caidos}

jetzet . de piernas cruzadas, sentado sobre las piemas - ain no formada
feol]

Juljpu! alto y fiaco {persona) - sin ramas [4Grbol de pie]

Jumul apenas naciendo [vello publco de virgen) - [yerbas)

xkoch ., ‘ aflojarse {dientes, ufias, vfias de los pies}- desprenderse [cortezal)

k"em-tilan ' café brillante [plernas talladas con una piedra y aceitadas para
la fiesta)- {cafio de azlcor)

xlikfo]et andrajos {ropa) « que cuelga y se mece (pashte, hojas rotas de plé-
tano)

slin sha crecet sano [nifie) - (arbol)

xlip'ip’ caer al barranco |persond) - (arbol)

xiiviui abrirse repentinamente (vagina de virgen) - madera de vetas rec-
tas)

xmolih : envejecer (hombre) - Grbol )

xni'et ) balancearse con el cuerpe hacia delante (mujer ebria, persong mon-
tada ‘@ caballe} -balancedrse {rama muy cargada)

nitl larga (cara), abrazade [nifio que se agarra de la blusa de su madre
y no quiere bajarse) - agarrado [vifi, mate de frijol)

pajal veo' jugos gastricos que suben hasta la boca cvande hay ndusea -

: chicha, dgua agria.
petzpelz rechoncho [persona) - bajo y muy foliade (arbel}
potol grupo inmévil (gente] - en grupo {matas de frijol de arbusto urrcm-
o tados para piscar)

sak ~ ch'alan ' - pélide (musle) - (bambd)

stk-fa’an blanca [persona con ropa limpia) - (lefia partida)

sak-melzon blanca (nalyas de persona defecando) - (papa, col)

ssayson ‘ caminande débilmente (persona enferma) - sin peso [tronco)

taman demasiodo espaciados [dientes) - {plantas)

tomol escurriendo [moco) - saliente {refofio, érgano)

tzonol ‘ * " cemada {barba) - espéso {musgo, tecolumate)

uyut gacha {cabeza de ebric) - doblado (4rbol muy cargado)

vanal sentado o parado sin hablar - sentado (trozo grande)
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xvechlafet - - -

vuix'ul

xotaftik

Hojes -

ik" = chexan

ik’ - Ix'uyan
xkokoj

xlebebet

xiininet
izopol

yux-k';a';:n

Fl_ons
wjulav

lusul
mach’ol

sok-polzan
fom-jo!

Frote

chak-bolan
chak-jubon
thak-voch’an
chinkul
Ik-txiuyon
tk"-vojan
kaval

pajpaj
pitaijtik
xpuk’rzal
sak - pok'on
te’-tzinan
1jil

txisi
yelal matzal

yax-set’on

xyayij
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en recuperacién (nifios enfermos) - que se menea [postes de cerco;
arboles cuando hay viento)

cuello hundido hacia los hombros por una wrga pesada-doblade
{érbol pequefio y muy cargado} ‘

rizado [cabello) - chueco [palos)

negre [ebrio caido y enlodado] - [palma o paje con que se hace
sombrero)

negro brillonte (cabelle de muchacha} - {palma pintada de negro]
caidos por completo (dientes] - caidos por completo {hojas), caerse
{fruta)

brillante [cara, piemas, cobello engrasado o aceitade} - fustrosa
{hoja} .
corriendo en grupo - susurrando (hojas, fruta)

hinchoda [cara de persona por el fric) - en pila pequefia (hojas
de pino)

negro y azul (moretén) - verde (mancha de pasto}

despierta [persona) - ablerta (flor primavera, flor cortada después
da haberla regado)

fioja {ala de sombrero) - marchitas y desmayadas [flores)

hacerse ovitlo (persona dormida) - (flores, hojas o vaina de frijol
que sa cierran)

blanea [boca de ebrio llena de saliva) - [rosas dobles)

cabeza cénica {sombrero tradicienal chamula) - formar la cdbeza

. [flor de cebolla)

roja (uretra de virgen) - (pulpa de sandia)

roja {sangre} - [agua de chile)

roja (cara quemada por el sol} - (chile en la planta o en salsa}
con bolas, irregular (cara de persona con acné] - [pifi)
negro brillante [cabello de muchacha) - {racimo de cerezas)
negro {escroto] - (uvas, cerezas)

bien abierto (ano) - partida {base de chayote, papausa demasiado,
madura)

largo y punfmgudo (puntalén apretado) - {pera, aguacute}

mirar fijamente - hinchado (vaina sana de frijol ibes)

t

. hundirse {mejillas] - hocerse aguada (fruta)

blanca {cara de enfermo o asustado) - (pulpa de sandfa ne madura),
duro [pens), estrefiido, que ne puede orinar, inmévil [feto gue no
desclende) - dure [platono o aguacate que no madura)

sentada bajo el Sol [persona sin sombrero) - grende y madura
{ealabaza) .
flatulencia - rociar con zumo de cidra {excremento) -{fruta}

bellos (ojos de muchacha) - que se asoma [calabaoza, guuie [
chayote tiernos)

verde (lano para fo[ct insuficientemente tedida) - rebanudos da
zapote blonco

herido - dafiado



Caia de maiz, plonta
chok - pujon

ja'al Yomol
xjochochet

skejon sho
k'an-cly’etan
k'on-loman
smachan sba

snach'om sba
posajtik

wtomk'lj
xxlket

yax~ balon

Flor de maiz

Flor de maiz

sbal sha

Mozorco, granos

chak - ch'elon
chok nexan
chak « vitem

xchik’ina]
k*an-hek’an

kK'an-jemon
k'ojo]
xpukil]

sak - hek'an
sak - Tet'an
tan pukuk

xin
yalol matzal

Tierra

chicj’
ik*-butan
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. tojo {ropa manchada de sangre, manchada con tintura roja, tonicas

usadas por hombres de Apas) - café [plantas de maiz atrofiadas)
gorda y saludable (bebé) - grueso y saludable {cafia de maiz, talle
da calabazas, guajes, corrize, cafa de azGeor)

tuido que se produce al raspar [ebric arrastrade de los brazos}

“{rastrojo arrastrade por el suelo)

arredillada (persona) - crecer hacla arriba (planta de maiz aplanada)
café (repa sucia) - amarilla {milpe arruinada por la lluvia)

café (ropa enledada) - amarilla {milpa quemada)

levaritar o proyectar torcido (pierna ¢ brazo quebrado) - {maiz
tirada por el viento}

mirar a escondida [persona), asomarse (prisionerc} - asomarse
[planta de maiz que brota y se marchita)

regordete [piernas de nific o de muchacha) - gruesa [cafia de maiz
tierna)

romper (plerna, brazo) - (cafia de maiz en el viento)

en movimiento [cabello de muchacha enredado por el viento] -
{rastrojo de maiz movido por e! viento]

azul [piernas de mujer manchadas per una folda recién tefiida) -
verde (milpa)

rizado lpest'ancu hermosas) - h0|us de maiz que se emplezan a
quemar)

rodarse {personas peleando) - floraciente

café (cabellc) - lpelo de elote}

café (cabello) - (pelo de elote}

cofé {un cabello), rojo [nariz de persona cuando hace frio, dliteris)
- café [pelo de elote)

sudar (persona) - [elote madure)

café raspadura [casi completoments calvo) - amarillo [granos de
maiz}

amarillo (excremento} - (maiz en pilas grandes)

acre {cabello quemado] - {pozol quemado)

dispersdndose de repente (gente] - caerse de repente (maiz)

limpla [ropa) - blancos (grancs de mafz)

blanco {semen} - [pozel derramado)

lit. ceniza y polve, i.e. hombre intl - maiz o frijol tirados en el
susfo

oloroso [ofor de cuerpo] - agrio (masa de maiz)

bien vestida [gente) - bellas {mazorcas ternas}

. perezosa [persona) - no productiva {tisrra)

negro lebrio tirado en el suelo y envualto en un manto) - [cerro
quemado por fuego)
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oy ylp ser fuerte (persona) - productiva {tierra)

kankon ) calva (persona} - desnuda [tierra)

sak-bajan blance {de cabello blanco y calvo de la parte supericd) - {tierra
desnuda)

sak-juxan descubierto {cara sin bigote) - [Herra)

Fant’on ) desnuda (persona) - desnuda (tierra)

En realidad no hay mucho distancia entre estas expresiongs y la
broma masculina que convierte al hombre en platano y a la mujer en
chayote. -

Después de encontrar fal riqueza en el habla cotidiana, no sorpren-
de encontrar analogias también en el lenguaije ritual, incluso en los
rezos. De hecho estos sustitutos poéticos estdn imbuidos de tal maneta
en.el lenguaje que convierten las coplas en acertijos para el iniciade.

A los dioses tutelares se describe como ch’ul-yij, ch'ul-k’on, sagrado
maduro sagrado amarillo. A cada deidad se les dice lanichimal ba,
lanichimal sat, tu floreciente rostro, tu floreciente cara. A Cristo, al
igual que a los santos masculinos, se les invoca nichimal jtot, nichimal
kajval, mi floreciente Padre, mi floreciente Sefor.

Los nifios fambién tienen nombres metaféricos: snich, sk’elom, su
flor, su brote; p'ejel, luchul redondo, colocado en posicion elevada;
nichim, lavalena, flor, clavelling; asasena, lavalena, azucena, clave-
llina.

Snichimba, snichim sat, su floreciente rostro, su floreciente cara, son
términos que se amplian, se extienden para incluir dias, los dias de
nuestra vida, los dias de nuestro servicio {en la jerarquia religiosal, la
decoracién floral de un attar y la capilla del mayordomo. '

Los elementos mds importantes del ritual rehgloso son identificados
de manera similar:

Las decoraciones florales y el aguardiente de cana - nichim, yanul
te’, flor, hoja de arbol.

El aguardiente y los alimentos - xxi’obil, sk’exobll la causa del te-
mor, la causa de la vergienza (ante Nuestro Sefior).

El aguardiente - stz’utujal, snak’obal su rocio, su sombra.

Las velas - ch'uktoj, ch'ul-kantela, sagrado pino, sagrada vela.

El incienso - j-p'ej yo-jpom, j-p'ej yo ich’ail, un trozo de mi humilde
incienso, una nube de mi humilde humo. .
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El dinero es llamado j-sil akrusil, j=sil apexyonal, una astilla de .tu
cruz, una raja de tu pasién. E| maiz es xxojobal, snak'obal, el rayo
de sol, la sombra (de Nuestro Sefior). La serpiente es latz'unubike, la-
vovolike, tu semilia, tu semilla de maiz. ,

Finalmente, alegrarse es xmujubaij, xnichimaj. El primer término se
deriva de mu, oloroso; el {ltimo, de flor. No exiraiiq, por tanto, que
nichimajel sea Paraiso,

La importancia-seminal de:la analogia.se extiende al campo de la
medicina, donde a simple vista se explica que el tubérculo gigante del
fiame silvestre, el pseudobulbo largo y carnoso de und orquidea te-
rrestre, o la protuberancia colgante, con forma de dedos, de la flor del
gudrumo, sean usados para elongar el pene. :

Las similitudes entre las plantas y el hombre no se limitan a cuali-
dades superficiales. A pesar de que el dialecto tzotzil de Zinacantdn
distingue entre el nacimiento de animales o del hombre, x’ayan y el
de las plantas, xvek’, el dialecto chamula incluye al hombre en - vok’.
El hombre y las plantas crecen, xch'i, se enferman, chamel, y mueren,
xcham; los frutos pueden ser heridos o dafiados, xyayij y un arbol
viejo que después de ser cortado echa nuevos brotes, rejuvenece, xcha'-
kremaj; ambos son débiles, k'un, o fuertes, tzots. - )

Si profundizamos mds adn encontramos que tanto a las plantas
como al hombre se les atribuye un alma, ch'ulel. Este término —deri-
vado de ch'v {dios)- una palabra arcaica, ahora olvidada— tiene més
de wn significado. En sentido estricto, un feto recibe el alma de los
dioses tutelgres y ésta se fija mds firmemente en el nific durante el
bautizo; en este sentido el alma es una cualidad sagrada, una fuerza
mistica. Sin.embargo, también se puede decir de un nifio iyul xa xch’
ulel, lit. “su alma ha vuelto™; i.e., se ha vuelto responsable. La misma
frase puede aplicarse a un adulto que “ha recobrado el sentido”, a
un ebrio que ha perdido el sentido ¢ a un enfermo que recobra la
conciencia. ‘

Siguiendo con el tema del alma, debemos recordar que los zinacan-
tecos no suelen sostener discusiones filoséficas entre si o con los antro-
pdlogos. La informacién obtenida por comentarios o por la observa-
cién del trabajo, culto o juego, probablemente sea negada en una
entrevisia. Puesto que no existe una educacién formal a este respecto,
hay una gran variedad de creencias y a algunos objetos se les atribuye
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alma, sin dar explicacién alguna, mientras que su presencia en otros
tiene fundamentos especificos. . . :

Hagamos un resumen rdpido. Las deidades, el Sefior de la Tierrq,
las imagenes de santos, las cruces, el fuego, la sal, fienen alma. Las
rocas, riscos y cuevas con nombre albergan el aima del Sefior de la Tie-
rra. Una casa nueva recibe un alma a través de las ofrendas, rezos y
velas del shamén, Las campanas tienen alma igual que los automdviles,
si han sido bendecidos por un sacerdote, los instrumentos musicales, las
ollas con atole de mafz y los recipientes del aguardiente. Los muebles
no tienen alma, pero los instrumentos de trabajo adquieren la de su
duefio. Es una creencia comdn que si se deja la herramienta en el
campo o en el bosque durante la noche, los érboles y las hierbas la
golpearén de modo que, al dia siguiente, el duefio estard demasiado
cansado para trabajar. La ropa también toma.alma de su duefio;
asi, son pasadas con incienso si su duefio enfermay algunas quema-
das cuando muere. Las velas, el incienso y el aguardiente tienen alma;
el alimento, también, puesto que nos mantiene vivos.

Todas las plantas tienen alma: saben cuando florear aun cuando no
tienen padres, y las plantas y arboles hablan entre si. Sin embargo,
algunas personas sostienen que solamente las plantas Ofiles tienen
alma; otros explican: “las hierbas no tienen buen alma”, no son sen-
satas, no son responsables, “son como gente que no escucha lo que
se le dice’’. _ :

Las plantas medicinales y las “flores” usadas en ceremonias cura-
tivas tienen almas especialmente fuertes puesto que nos protegen. En
una ceremonia curativa las flores, el incienso, el pino, la cruz, el aguar-
diente y las velas hablan entre si (tzobol k’op) y estdn, entonces, uni-
dos a Nuestro Sefor. :

Antes de la introduccién de herbicidas y de la devastaciéon de los
bosques, se creia que el alma nunca abandonaba a las hierbas y a
los &rboles, ya que la maleza siempre volvia a crecer. Sin embargo, si
sienten dolor cuando se les corta; la savia es su sangre.

Durante la noche, el alma de las plantas se comunica con el hom-
bre “bajo la superficie de la tierra”, en los suefios, cuando el alma
puede ver. :

Las analogias se insertan en las visiones del alma de manera siste-
matica. Algunas veces se interpretan directamente, pero a veces se les
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da la vuelta para explicar aventuras nocturnas. Asi, ver o comer re-
pollo advierte contra efectuar un vidje, pues indica peligro de ser ase-
sinado en el camino; recoger lefia significa morir, porque se usa lefia
verde para cercar las tumbas; arar es cavar la propia tumba. Recibir
un guaije con tortillas es recibir el alma de una nifia, es decir, preveer
el nacimiento de una nifia; mientras que la herramienta agricola sig-
nifica el nacimiento de un nifo,

Recibir la visita de una mujer es volverse rico, es recibir el alma del
maiz; regalar maiz es perderla. La I6gica contraria es también frecuen-
te, de modo que ver mucho maiz es volverse pobre; comer o beber
bien, enfermarse; comer pobremente significa hacerlo en abundancic.

Mediante este sistema de interpretacién, esta visién nocturna de la
flora, los shamanes, parteras y hueseros reciben poder de los dioses.

Ei origen o los nombres de muchas plantas también se explica por
analogia. La primera mujer fue creada a partir de un chilacayote, por
tanto de una muijer visiblemente embarazada se dice, bromeando:
“'jAhora lleva un chilacayotel”. Puesto que la Virgen Maria no tenia
senos, Nuestro Sefior le dio los frutos mamiformes de la chichiguita.
De la leche de los senos de Maria, segin algunos, brotaron las patatas;
ofros cuentan cdmo hirvié 3 guijarros de rio. El chile broté de gotas
de la sangre de Cristo y él mismo dio origen al maiz rojo frotando sus
heridas con el maiz blanco. Otra explicacién al respecto es que la hija
del Trueno, habiendo sido golpeada por su marido, limpié su nariz
con una mazorca de maiz. Los magueyes son producto del esputo de
Cristo, quien lo froté sobre las piedras con su dedo. El nopal, petok,
fue hecho de las nubes tok. Fl aguacate negro y brillante, tzitz, se
origina del huevo del pdjaro ojilubre chamula fztzil ul. Todos saben
de dénde salié la manzana que se atoré en la garganta de los hombres.

Las historias del diluvio cuentan cémo las ardillas recibieron su cola
del zacate *'cola de ardilla” y cdmo los tejones la recibieron del bam-
bu “cola de tején" porque estaban comiendo &l “zapote blanco de
tején” y las ardillas comian “aguacate de ardilla”. Mucho antes, los
chipilines silvestres dieron a Maria un colchén para que acostara al
nifio Cristo, y mientras le cambicba los pafdles, ellos se escondian en
un platanar. ' ' :

‘Més tarde, a eéspaldas de Cristo, el Demonio creé el aguardiente,
orinando tres veces alrededor de una caldera con agua de azdcar.
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Siguen las -analogias: el conejo se ensucia en las papayas y deja pe-
quefias bolitds negras dentro de ellas; después engafia al -zorrillo vy
lo convence para que toque la guitarra en el caiaveral, lo hace creer
que se acerca un cortejo nupcial y que oye el tronido de cohetes. Pobre
zorrillo, el ruido que escucha es del junco que arde, pues el conejo
le ha prendido fuego al cafiaveral. :

A la pobreza de Zinacantan también se le da una explicacion basa-
da en la analogia. Cuando el rey de los indios iba hacia la civdad de
México, los ladinos de San Cristébal esparcieron juncia a sus ples,
mientras los indios cubrieron el piso con monedas. : :

Son especialmente impresionantes las imdgenes que se ponen en
juego cuando el -hombre descubre una hermosa dalia, y, en cuanto se
inclina a recogerla, la flor se convierte en uria horrible y gruesa ser-
piente, que después se transforma en la deslumbrante hija del Trueno.

Ltas plantas, poseedoras de sangre y alma también expresan sus
emociones y su personalidad. Esto no debe entenderse literalmente;
“puesto que las plantas no tienen cara, ¢cdmo podemos verlas ha-
blar? Cuando decimos que la planfa llora, es sélo una flguro del
lenguaije’. 2

¢Cémo entran en el panorama las plantas, arboles y- enredaderas
silvestres? :

Tanto ximo’ como xut, ancestros del maiz y del frijol, eran tan exi-
gentes y quejumbrosas que Nuestro Sefior las desterré al monte. Las
yerbas ‘“‘sufren” cuando se les deja dobladas pdra cortarlas- al dia
siguiente; las yerbas y los drboles “'se enojan™ si-se les corta; consi-
deran “asesino”, jmilvanej, al victimario y si deja su herramienta du-
ranté la noche la “‘golpedn’’, chmajvan. Cuando se quema madera
de rable, zajal tulan, ésta “se enoja” y “regafia’. Lcsyérbas cortadas
con azadén “‘envidian™ a las que aln no han: sndo tocadas Las yerbas

“se rien” en la milpa.

Un érbol como el tzajal kachimpa te’, de’ ceniro muy duro y dificil
de cortar, “tiene corazén fuerte”’. Cuando las yerbas sobrevwen al
desmonte, el campesino frustracjo puede exclamar “no sienten el aza-
dén, las putas se rebelaron”. El alma de un arbol que no muere a
pesar de quitarle la corteza, alrededor del tronco desarrolla una cica-
trizacién y se venga, chyakluvan, causa la muerte de quien lo acosé. El
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alma de cualquier drbol grande que haya sido cortado puede perse-
guir, snutzvan, y atemorizar, ssibtasvan, al responsable

Esto es lo que dice de la flora “'estOpida” o “inotil"",

Muchas de las caracteristicas negativas de la personclidad de las’
plantas silvestres son compartidas por las plantas Utiles. Algunas son
rebeldes, como el koko'on que no vuelve a crecer si se ha arrancado
mucho; otras no cooperan, como unen mu que siempre sabe amargo
cuando la. preparan algunas personas, o como ciertos frutales que no
dan frutos. Las plantas pueden estar “aturdidas en su corazén'' y
no crecer en época de sequia o volverse "'perezosas’’ y dejar de crecer
por completo. Algunas pueden elegir "quién la trata bien'’, como el
tabaco que no crece en el patio de cualquier persona.

Por supuesto las plantas Utiles, igual que las yerbas y arboles sil-
vestres, “‘sufren”. La mata de frijol *'sufre’’ si no se le pizca y su semilla
“sufre’* cuando se cae y es pisoteada. Algunas plantas no se acostum-
bran a ciertas regiones, no se sienten a gusto. Una planta descuidada
o que no crece bien estd triste, tiene ''dos corazones”. Las plantas “se
deprimen’’ cuando estan en tierra pobre y si no se las desyerba, lloran.

Una planta bien desyerbada y fuerte estd contenta, tiene “‘un solo
corazén”, Las que crecen rdpido y fuertes son consideradas ‘‘tabajado-
ras” y aquellas, como pimil anal, una planta suculenta que es normal-
mente facil de cultivar, ‘no desobedecen’, “no saben desobedecer''.
De otras se dice que *'saben aguantar™ como un condimento que con-
serva su sabor aun en estado seco. Algunas plantas “‘conocen dos
caminos’’ como las yerbas medicinales que curan dos enfermedades o
las comestibles que pueden prepararse de dos maneras diferentes. Las
calabazas y chayotes “aprenden” o *'se parecen’” a las estrellas, pues
dan muchos frutos. Las diferentes clases de maiz y frijol ''se visitan" y
asi se mezclon variedades de diferentes colores.

La personalidad del maiz no difiere de la del resto de la flora: su-
fre” si no estd desyerbado o cuando se cae y lo pisotean; “‘se cansa'
de su posicién cuando estd en una ladera inclinada y se pone ama-
rillo; "'se enoja’”” y '‘se rebela” cuando no lo desyerban; sembrado en
tierra mala, se vuelve perezoso y deja de crecer; "llora” cuando no
esta desyerbado o cuando lo venden a bodegas del gobierno; “‘aguan-

ta’ si lo desyerban una sola vez, aunque “'se siente mejor’’ cuando esta
bien desyerbado.
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Una creencia comin es que ciertas mazorcas, actuando de acuerdo
a su nombre y forma son una amenaza para la gente o consumen el
alma del maiz cercano a ellas. Tal vez sean. figuras del lenguaije, pero
lo cierto es que en cuanto se desgranan estas s mazorcas, los olotes son
rapidamente destruidos. : :

En este mundo de flora persenificada, los zinacantecos Tamblen dan
personalidad a-los elementos mds importantes del universo. El Sol es
Cristo, Nuestro Santo Padre; la Luna es la Virgen Maria, nuestra Santa
Madre. El trueno, una de las manifestaciones del Sefior de la Tierra,
es.invocado de la siguiente manera: “'Rey Santo, Angel Santo, Serpien-
te Santa". Al Sefor de la Tierra se-le representa también como un
ranchero ladino, muy rico, duefio de la tierra y de los bosques, que
se encarga de destruir la lluvia y-el viento, Me’ I, la Madre Viento, es
la personificacién y el origen del vienta. -Se dice que sale de las cuevas
cuando hay mucha fovizna y neblina para robar el alma del maiz.
Me’ k’inubal, Madre Norte, el arco iris, es un frio demonio femenino
que segun los chamulas también roba el aima del maiz.

'Cuando se da alma a una casa nueva, el shaman reza o Nuestro
Sefor, a los dioses tutelares, a-los santos, al Sefior de la Tierra v les
pide que los habitantes de la casa prosperen. En las ceremonias agrico--
las y el dia de la Santa Cruz se acude o las mismas deidades para que
protejan al campesino de mordeduras de serpientes y de otros darios;
se les pide que haya suficientes lluvias, que protejan al maiz de! viento
y que concedan buenas cosechas. :

Las fases de la Luna tienen para muchos indigenas una importancia
vital. Los arboles, el maiz y todas las flores, con excepcién de los cla-
veles, se deben sembrar en Luna llena o ligeramente menguante. Los
frutales sembrados en este periodo no crecerdn demasiado altos y
dardn fruto temprano. Las vigas y postes para casas, fuetes, zacate
para techos, postes para cercas se deben cortar en este momento para
gue no sean destruidos por gusanos; el maiz se dobla y se pizca.

Cuando la'Luna es joven no se deben plantar arboles frutales por las
siguientes razones:

1} No echan raices firmes :

*2) Crecen demasiado altos y pueden ser tirados por el viento

- 3) Se les caen las flores . :

4) Dan fruto tardiamente. . o
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No se deben colocar postes porque se pudren; los claveles deben
sembrarse para que los tallos crezcan largos; el maiz, pizcado durante
la fase creciente es comido por gorgojo.

Nada debe sembrarse durante la Luna nueva pues Ias semlllas ‘se
le parecerdn” o “la imitardn™ y crecerdn bajo tierra.
1+ Si alguien se ahoga se dice que el rio “ha recibido su alimento”
ista xa sve'el y ya no se desbordard. Se utiliza la misma expresién
cuando se aclara el cielo después de una lluvia. constante y se supone
que ha muerto un caballo o algdn otro. animal. :

. Las aves son consideradas presagios del tiempo. Si un zopilote bate
las alas o los sanates vuelan en bandada, viene un norte; pero si son
golondrinas las 'que vuelan, se calmaré. . .

 Existe una gran variedad de medios mégicos que se utilizan para
influir los elementos naturales. Si se quiere que llueva se colocan tres
gudjes a medio llenar de agua sobre el borde del techo de la casa o
se arrojan frece caracoles de rio vacios hacia el cielo; para disipar el
argoiris (que significa el fin de la lluvial se puede disparar balas a su
base; para evitar granizo, se le-arrojan tres veces brazas calientes;
para disipar un norte, se come chilacayote o se toma mucho aguar-
diente.

En la flora también se encuentran muchos elementos que, usudos en
forma mdgica, mejoran y protegen las cosechas. C

Los envidiosos y los brujos frecuentemente utilizan mechos magicos
(metz'tael) para dafiar la cosecha de algin enemigo. El brujo puede
rezar en cuevas y llamar al viento para que tire una milpa, o puede
transformarse en arcoiris y colocarse sobre los rboles frutales de su
enemigo (el calor del arcoiris destruye primero las hojas de la copa
del arbol).

.. Existen otras medidas mds slmples tales como Ias sigmenfes

1} para matar un c’trbol de durazno, se entierra un palo- de pino
junfo a su base :
2) para destruir los talios del chilacayote y del chayote hervir tallos
de ch’aben y colocarlos sobre las plantas
+ 3) para que caigan las flores del chilacayote y del chayote, cortarles
tallos tiernos y comerlos con mucho chile verde.
~4) _para que caigan las flores del frijol, humear el campo
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.5} para que mueran las flores comerciales, sopiqr sobre ellas agua
de tabaco :
6} para destruir una milpa, esparcirle fcl_baco

Los rezos del brujo pueden desorlenfar ai Sefior de la Tietra, de
modo que las vigas de la esquina de una casa enemiga se quiebren
y sus habitantes enfermen.

. Sin duda la mayor parte de esfo es conoc:mzento de ancianos’ y
ahora se estd perdiendo. Sin embargo, estos métodos de ninguna ma-
nera agotan lo que Frazer llamaria “magia simpatética’’; la flora se
considera llena de actividades que responden a semejanzas entre el
hombre y el universo, el hombre y las plantas, las plantas y el uni-
verso. El estado animico del hombre se refleja en las plantas y en el
vniverso, de modo que, por ejemplo, un campesino que siembra de
.mala gana recogerd una cosecha pobre.

Un breve inventario de las técnicas agricolas basadas en la analo-
gia que se utilizan para mejorar las cosechas, muestra el poder que
la filosofia zinacanteca concede a la asociacién. Esto es la que los
ancianos llaman smelol, "‘la verdadera forma’.

1 Silbar para que las puntas de los guajes se formen bien
2) Apretarse el cinfurén para que los guajes sean estrechos de la
parte media
3} Sembrar el chile descalzo para que los frutos tengan céscara
delgada
4} Orinar sobre las matas de chile para que el fruto sea picoso
5] Meter patas de pollo en la bolsa de la semilla para que el maiz
~ fenga raices firmes
) Antes de sembrar el maiz comer pollo, iguana ¢ armadillo para
que las raices de la planta sean firmes
7) No silbar cuando se siembra el maiz para evitar que el viento
dafie fa milpa
8) Sembrar el chilacayote en la tarde, cuando el Sol estd bajo,
para evitar que las guias crezcan largas y estériles
- 9) Sembrar el chilacayote durante la noche, cuando haya muchas
estrellas, para que dé muchos frutos. .
10) Sembrar el chilacayote con un pedazo de azicar morena so-
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bre corteza de roble o en una cazuela rota para que el fruto
sea dulce y tenga cubierta gruesa
© 11} Sembrar el chilacayote en dias de fiesta que se caractericen
por la abundancia de frutos, como Navidad y Dia de Muertos,
para que la mata se llene de frutos.
12} Sembrar el chayote sentado de piernas cruzadas para que los
tubérculos estén cerca de la superficie
+ 13] Masticar la fruta del coyol, que se da en grandes racimos, y
escupir las semillas sobre los arboles de aguacate, matas de
chile o chilacayote para que tengan muchos frutos
14} No cortar un érbol de ceiba pues produce hinchazén y muerte
15) No rascarse la cabeza mientras se saca la cueza (fubéreulo de
chayote) porque ésta se vuelve fibrosa
16) No sembrar maiz los domingos “dias del perro”, porque los
perros se lo comeran :
. 17) Cosechar la cueza o la papa en la tarde cuando sus almas han
vuelto del bafio de mediodia, limpias y blancas
18) No vender o negar que se tiene tabaco o yerbabuena porque
las plantas pierden su alma y mueren
19) No comer frijol los viernes de cuaresma o en Semana Santa,
pues se convierten en moscas
20} No sembrar el maiz en Semana Santa porque se llenara de
huitlacoche, el humo del cigarro de Judas
21} No sembrar o cortar lefia entre Jueves Santo y Pascua para
evitar que Nuestro Sefior sufra "'nuestro’ dolor

Existen ofras técnicas derivadas de la analogia que implican juegos
de palabras. A algunas plantas se les debe dar otro nombre, como
let jabonera, a la que se dice maruch itaj, “verdura de Maria”, para
que sus hojas no se amarguen; mientras que a algunas plantas ve-
nenosas se les habla directamente, para evitar el ser quemados por
roce; a otras se les ordena crecer o dar frutos. Se sabe que algunas
personas bailan para protegerse de la maia mujer y otros golpean
los arboles de aguacate para obligarlos a dar frutos.

Las técnicas poéticas relacionadas con la agricultura poco evitan el
trabajo pesado, esto los campesinos zinacantecos lo saben bien. Cuan-
do los milperos van a tierra baja y caliente para cultivar sus tierras,
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tienen una forma de expresar lo que les espera: “alli verdaderamente
nos sudardn los huevos™.

Sin embargo, las penas, cansancios y peligros de la siembra de
maiz son atenuados por el gran respeto que le tienen al trabajo pe-
sado ‘en el campo: “"habrd buen alimento si sabes trabajar, hijo”.
Uniido al respeto por el trabajo, estd la preocupacién por el buen Uso
del maiz; asi dicen dei hombre que dispendia sus recursos en aguar-
diente: "acabé por tirar todo su maiz”". Esta actitud de respeto hacia
el maiz, su sustenio, frecuentemente se expresa de la siguiente ma-
nera: ‘‘no le importa su maiz, lo vende luego, luego™; “ya no les
interesa, lo dejan ahi tirado”. o

Los zinacantecos frecuentemente se avergienzan y no quieren ha-
blar de estas ‘‘supersticiones’’ de estos “cuentos de viejas”, como
nosotros los llamariamos. Sin embargo, un zinacanteco puede negar
una creencia, mientras jura la validez de otra. Solamente un indigena
muy cinico pone en duda que el maltrato o las faltas de respeto al
maiz provogquen que éste se queje, y, por ende, el castigo divino: ham-
bre y pobreza.

¢Quién puede saber si la licencia poética de Zinacantén, la unién
de la planta y el universo, puedan subsistir, mezclados con el ‘polvo
y liquido’ (insecticida y herbicidal?
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.MOVIMIEN'I'OS DE POBLACION EN LA SIERRA MADRE:
ORIGENES SOCIALES

JORGE PANIAGUA MIJANGOS
Antecedentes

En el afio de 1986, el Centro de Estudios indigenas de la Universidad
Auténoma de Chiapas, por invitacién del Instituto de Historia Natu-
ral, se propuso la realizacién de un diagnéstico socioeconémico de
las poblaciones circundantes con el drea natural protegida “El Triun-
fo”, en la Sierra Madre. Los resultados del proyecto servirian, poste-
riormente, como base de datos para el establecimiento de programas
de uso y manejo de los recursos naturales de esa zona,

Ante la necesidad de contar con un marco explicativo que permitie-
ra el entendimiento adecuado del origen y dindmica de los grupos
humanos ahi asentados, algunos de los participantes en el proyecto
diagndstico, decidimos emprender un estudio amplio que clarificara,
histéricamente, las determinantes socioecondémicas que posibilitaron
el poblamiento de la regién serrana. Se estaria asi en mejores condi-
ciones de apreciar y valorar las raices sociales y agrarids de la pro-
blemdtica ecolégica, evitando minimizarla o desviarla hacia medidas
técnicas y legales, obligadas pero insuficientes. *

* las ideas aqui desarroliadas sirvieron como puntos de referencic en el trabojo colectivo en-
tregode al Institvto de Historia Netural para- su consideracién. En ese trabajo participaron también
Sonia Toledo Tello y Anng ‘Maria Garza Caligaris. Una versién corregida y aumentada del estudio
original fue presentada como tesis de grade en la Escuela Nacional de Antrépologia e Historia,
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¢Por qué se pobld la Sierra?

Cuando se habla o se escribe sobre las regiones tropicales de Chia-
pas lantes dreas verdes casi virgenes), es un lugar comin decir que
la dindmica de su poblamiento es resultado simple de promociones
gubernamentales; en otros casos, producto natural del crecimiento
de la poblacién y de la atomizacién de la tierra en zonas agricolas
fradicionales (por ejemplo, los Altos de Chiapas). Esta idea, que lo
mismo se dice para la Sierra, el Soconusco o la Selva, es una de las
aseveraciones acostumbradas que se quiso desmentir en lo que fue
el interés primordial del proyecto: conocer més profundamente la
vida y el trabajo de campesinos que habitan en-una regién casi ig-
norada, aln hasta hoy, por la investigacién social, y en particular,
por la investigacién antropolégica: la Sierra Madre de Chiapas.

La historia social serrana {en tanto historia de su poblamiento y
colonizacién) tiene sin duda un tejido estructural mucho mas comple-
jo y mucho mdés profundo; estructural, porque la Sierra, como espacio
socioeconémico en el dmbito de Chiapas, presenta determinaciones
que la han constituido y reconstituido a través del tiempo; complejo
y profundo, porque la historia de esas determinaciones, apenas es
parte de un trasfondo social que hizo de Chiapas y sus regiones no
un punto de partida para su propic crecimiento, sino palanca fécil
y-barata para la acumulacién de fortunas en beneficio de otros in-
tereses, casi siempre ajenos a los chiapanecos.

De la actitud que se elija depende entonces seguir creyendo o no,
que la problemdtica campesina y la conservacién de areas verdes es
simplemente asunto de una eficaz distribucién del espacio rural;
bien, en su defecto, aspecto complejo y contradictorio que exige con
urgencia la adopcién de medidas:que “toquen fondo™.

Una opcién metodolégica

Aunque la historia serrana es un proceso que sélo se hace inteligible
a la luz de otras historias, resultaba obvia la imposibilidad de re-
construirlas a todas lesta tarea rebasaba el objetivo de la investiga-
cién y hubiese sido una labor absurda e imposible). Pero tampoco se
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podia asumir que la historia chiapaneca se incorporé al pais cuando
@ un ex presidente se le ocurrié decir, como “slogan’ de campaia
que “todo en-Chiapas es México™', frase que se puso de moda cuando
en la entidad se “descubrid el petrleo”. Por ello, como solucién
metodolégica posible, se procedié a realizar cortes histéricos sobre
situaciones cruciales en la vida sociceconémica del pais; épocas de
cambio y transicién que por lo mismo son polémicas y dificiles. No
obstante, clarificarlas con esos riesgos permitiria acceder a la confi-
guracién particular que ha seguido la regién de estudio.

Chiapas como una parte de la negién cenfroamericana

Sugerida para su andlisis a partir del momento de la conquists, la
larga vida colonial de Chiapas no estaba contemplada inicialmente
en la investigacion. Hasta poco antes que los emprendedores colo-
nos extranjeros se repartieran gustosamente las tierras chiapanecas
para llevarse maderas preciosas y producir café, la Sierra Madre
constituia un vasto despobladoe. No habia ocurrido asi siempre, pero
los abusos, la explotacién y las epidemias que abatieron o los nati-
vos durante el dominio espafiol, terminaron por dejarla prachcamen-
te deshabitada,

Habiendo constatado esa realidad, se pensé gue una aproximacion
histérica a la sociedad serrana podia arrancar sin mayor obstdculo
del siglo XIX, época en que los inversionistas ‘descubren que Chiapas
existe con posibilidades de llegar-a ser, en las condiciones de inver-
sind extranjera de ese entonces, un afractivo negocio privado.

No obstante, partir de las reformas libegales y de las leyes de co-
lonizacién del porfiriato (expresién juridica de ese proceso de acumu-
lacién capitalista inicial), dejaria ocultos hechos y relaciones que sélo
hasta hace poco cobraron forma nitida, pero que estuvieron presen-
tes de manera recurrente an‘res y después de la conquista por los
espanoles.

Aunque los llamados cultivos tropicales sélo adquirieron el rango
de cultivos de exportacién cuando los caiptales extranjeros se asen-
taron en la Sierra y el Soconusco, y fundaron las primeras plantagio-
nes cafetaleras, esta actividad -y su rélacién con los natives de las
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Tierras Altas ya existia. La informacién histérica y etnogréfica dispo-
nible ha demostrado que tanto por motivos sociales y culturaies, como
geogréficos y climdticos, los nativos, prehispanicos de las.dreas célidas
producian laboriosamente bienes tan apreciados como el cacao; y
que no pocas veces, la poblacién de las regiones frias, por voluntad
o por la fuerza, se constituia en mano de obra indispensable para
esos cultivos. ‘

Por ofra parte, situaciones clave del periodo colonial indicaron que
en buena medida la pobreza crénica del Chiapas contempordneo tiene
su origen en las diversas formas de explotacion que los espaiioles
ejercieron sobre los pueblos indios. Basta decir que Chiapas era una
provincia pobre, sin salida al mar y con una magra produccién agri-
cola; el Soconusco fue, hasta fines del siglo XVIill, una gobernacién
ajena, y la Sierra y la Selva se habian venido despoblando. De ahi que
como hasta hoy, en el Chiapas central, la explotacién de los indios
concentrados en pueblos haya sido el eje de la estructura econdémica
del periodo. ' '

La Sierra Madre y el Soconusco se vuelven propiedad privada

Sobre esa base de ruptura y continuidad con el pasado, tendra lu-
gar el segundo gran punto de inflexién de la Sierra Madre en relacién
con Chiapas y el pais. Violento por necesidad contra todo aquello
que contradijera la privatizacién de la tfierra y-la colonizacién de
dreas virgenes u “'‘ociosas’’, este periodo significard en Chiapas suce-
sos y situaciones diferentes al resto de México.

Los principios liberalessdel juarismo y las compaiiias deslindado-
ras del porfiriato, en tanto culminacién de una serie de legislaciones

. que en varios estados del pais fue lanzada, contra los bienes comu-

nales indios, constituyeron la via legal para el surgimiento de vastos
latifundios, dentro de los cuales quedaron asimilados los antiguos
pueblos campesinos. Pero sucede que en Chiapas, en las regiones con
numerosa poblacién indigena, el sistema de haciendas y la servidum-
bre agraria se habia forjado ya desde el siglo XVI. De ahi que salvo
algunas intervenciones perturbadoras, como las sufridas por los in-
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dios mames del Tacand, la agricultura.comercial se haya dado en
terrenos virgenes y despoblados. Lo

Para el Soconusco y la Sierra Madre, el mferes se puso ho sélo en
el deslinde y venta de tierras a titulo privado, sino que existia ya la
intencién de impulsar los primeros proyectos productivos, ligados to-
dos al capital internacional y ai mercado mundial.

Un ejemplo clésico, que ilustra el empefio del gobierno central ha-
cia la regién, lo da don Matias Romero, empresario é mismo, ade:
mas de' representante de las administraciones juarista y porfirista.
Segin un informe que daia de 1874, Matias Romero aseveraba, con-
vencido, que de resolverse la escasez de mano de obra y los limites
con Guatemala, el Soconusco por su clima y suelo podia ser aprove-
chado para la produccién de café con destino natural a los Estados
Unidos. _

De ese proceso, inicio real de la economia y del poblamiento de
la Sierra Madre, aqui sélo queremos hacer notar que las exigencias
de don Matias Romero se cumplieron felizmente, junto con otras cir-
cunsiancias que posibilitaron el cultivo del café en el Soconusco: el
tratado de limites quedd establecido en 1893; la falta de brazos para
el trabajo en las plantaciones se solucioné primero, enganchando in-
digenas de Guatemala y los Altos o, después, promoviendo colonias
campesinas alrededor de las fincas.

La rentabilidad del negocio quedaba asegurada por varios factores
adicionales: las tierras cafetaleras de Guatemala se habian agotado,
sobre todo las de la Costa Cuca, prolongacién natural del Soconusco;
en el mercado mundial se produce una demanda creciente de ‘‘mer-
cancias coloniales’’; Brasil entra de lleno a su guerra de independen-
cia y provoca buenas expectativas de inversién eh otros paises. '

El agotamiento de un modelo: aparecen los primeros ejidos
en la Sierra Madre

Los afios finales de la segunda década de este siglo constituyen, tal
vez, uno de los capitulos mds cruciales de la historia reciente tanto
de México como de Chiapas. Del pais, porque puso el punto final
a toda una época de crecimiento econdmico basado en las agroex-
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portaciones; de la entidad, porque esta crisis representé el inicio de
un gran movimiento politico regional que incorpord a miles de jor-
naleros agricolas, trabajadores en su mayoria de tas plantaciones del
Soconusto.

El movimiento, muy vinculado a los sucesos de Centroamérica, al-
canzé uno de sus momentos culminantes con la formacién del Sindi-
cato de Obreros Agricolas y Campesinos y fue definitivo para la
continvidad del poblamiento de la regién serrana y el Soconusco.

Si a fines de! siglo XIX el arribo de capital extranjero dio la pauta
llenando de trabajadores migrantes a las plantaciones, la organiza-
cién sindical y agraria de los afos veinte sirvié para forzar el esta-
blecimiento de los primeros ejidos en los municipios. fronterizos de
la’Sierra- Madre, pero ademés, senté las bases para que al fin, du-
rante el cardenismo, se distribuyeran tierras en ofras regiones con-
flictivas de Chiapas [principalmente a poblacién mestiza de los Va-
lles de Cintalapa y la Fraylescal. :

Sin embargo, los nicleos ejidales formados al calor del agrarismo
cardenista, no deben verse como simples actos-de justicia social que
devolvieron la calma en la regién. En el fondo, si se considera que
los repartos tuvieron lugar en los limites de. las plantaciones, y que
estas sélo requieren la mano de obra de forma intensiva en algunas
épocas del afio, los ejidos cumplieron uha funcién econémica todavia
mds valiosa: por una parte garantizar -a los. plantadores los brazos
necesarios cuando se requirieran, por otra, absorber los costos de
mantenimiento y produccion cuando dejaran de ser indispensables.

Mrrolh estabilizador y éxodo rural

De manera general, los movimientos de poblacién en el agro chiapa-
neco se han derivado regionalmente del agotamiento de recursos Yy
posibilidades de vida en los lugares de origen. En tanto la actividad
ocupacional en la diminuta parcela fue sélo insuficiente, los agricul-
tores campesinos, sin romper con sus nexos familiares o comunitarios,
desarrollaron estrategias complementarias. que permitieran agenciar-
se de otros-ingresos. El subempleo en las ciudades y el trabajo asa-
lariado estacional en las plantaciones fueron en ése sentido, desde la
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perspectiva campesina, soluciones vitales y obligatorias para no aban-
donar en definitiva la tierra. _ _

Cuando por los aiios cincuenta. se decide modernizar la economia y
dar brillo urbano al pais, un sector significativo de productores en
agricultura de temporal es conducido directamente a la quiebra. Se
genera” enfonces un éxodo rural masivo y generalizado con destino
hacia ciudades en formacién,

. Pero lo que surgié como un proceso de descampesinizacién gene-
ralizado, en Chiapas adopté de nuevo modalidades y formas particu-
lares.

Una expresién especifica de ese fenémeno general es el hecho de
que Chiapas no generd centros urbonos de desarrollo, al menos su-
ficientes con empleo estable y remunerado que permitieran asimilar
a los “excedentes” de poblacién rural. Mientras que en vastas regio-
nes del pais, los migrantes encontraron acomodo y trabajo en torno
a la agricultura empresarial y el crecimiento. industrial, en el estado,
este proceso tomé por necesidad la forma de un proceso de coloniza-
¢ién, con las siguientes consecuencias e implicaciones:

1) Ademés de la migracién estacional a las dreas de agricuttura
tropical, que supone afic con afic en los tiempos de limpia y corte
unos 30 o 40 mil campesinos minifundistas (sin sumar a los jorna-
leros sin tierra y al bracerismo guatemalteco), aparece dentro del mis-
mo secior rural un nuevo tipo de migracidn: la mayoria defintiva
que hemos denominado campo-~-campo.

© 2} Este nuevo flujo de migrantes no tiene ya como destine princi-
pal el frabajo asalariado en las plantaciones, sino el establecimiento
de colonias campesinas bajo el régimen de tenencia ejidal en tierras
virgenes, poco pobladas y propiedad de la nacién. Segin datos de
140 ejidos, formados en la regién serrana en los Gltimos 50 afios
{1920-1970), 97 de ellos, casi el 70%, se fundaron en el lapso de dos
décadas (1950-1970); precisamente, cuando por razones econdémicas
y politicas, el gobierno federal y local decide dar impulso y organizar
ese proceso. Posteriormente, de 1970 en adelante, salvo algunas am-
pliaciones de tierras ejidales ya existentes, el repario agrario es en de-
finitiva suspendido. .

3) Una vez asentados en los lugares de llegada, los otrora migran-
tes cobran una nueva condicién campesina. De cultivadores tradicio-
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nales y vendedores de fuerza de trabajo en sus lugerres *de origen,
se transforman ahora en productores mercantiles y -en compradores
de trabajo asalariado. En ambos casos se conserva el usufructo direc-
to de la tierra, pero cambian las caracteristicas de los cultivos y los
canales de vinculacién con el mercado. - -+ - SR -

Si anfes, cuando se trabajaba en la tierra fria,: la magnitud de los
productos lanzada al mercado era apenas significativa, en lo sucesi
vo, producir para vender serd el centro de la actividad agricola. No
es por casualidad que empresas y ejidos de las regianes fropicales, en
una competencia desigual, hayan hecho de Chiapas un primerisimo
productor de cultivos orientados a la exportacién,

Los que llegan de Guatemala

Lo frontera México-Guatemala ha sido siempre, :por tradicién histé-
rica, lugar de vinculo y comunicacién entre ‘¢ulturas con un mismo
origen. La linea divisoria entre ambos paises, acordada en definitiva
para dar seguridad y-confianza a los' primeros ‘duefios del negocio
cafetalero, aunque ‘puso obstéculos 'y cambié formalmente la nacio-
nalidad de los campesinos, no interrumpié el fibre flujo de lazos hu-
manos y sociales ancestrales. ‘ ‘ o '

Segin Salvador Teuffer, secretario genéral del Departamento Agra-
rio durante el gobierno del general Avila Camacho, l4 presencia de
trabajadores guatemaltecos en el Soconusco, muchos de los cuales
disponian de cartas de naturalizacién como mexicanos, era una espe-
cie de “invasidn pacifica™ que habia desplazads a los chiapanecos
de las labores agricolas en fincas y ejidos. En los afios veinte, la idea
de traer de Guatemala a miles de campesinos cortadores, mds la
practica de declarar extranjeros a los del pais, tratando de impedir
que se incorporaran a los comités agrarios de la época, decia el fun-
cionario, orillé a que sélo un 10% de los trabajadores mexicanos
permaneciera concentrado en la actividad agricola.

Sin embargo, més alld de lo inventado por los plantadores con el
fin de resolver la escasez de mano de obra y/o de aminorar el riesgo
del reparto agrario, lo cierto es que el bragerismo. guatemalteco se
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inscribe en.la historia social reciente del Soconusco y la Sierra a par-
tir del nacimiento mismo de la economia agroexportadora,

Es con el afianzamiento del emporio del café y. otros cuitivos co-
merciales en el Soconusco y poco después en la Sierra Madre, a fines
del siglo pasado y principios de éste, que. los primeros contingentes
de guatemaltecos cruzarén la frontera para emplearse como traba-
jadores (a veces asalariados, la mayoria de las veces semicautivos)
en las vastas propiedades de los finqueros. :

De acuerdo con las circunstancias de cada época, Ios facfores his-
toricos que mantienen la presencia de mano de obra guatemalteca
estacional o defintiva en Chiapas son diversos: en un tiempo la re-
forma liberal, el trabajo forzado y el peonaje por deudas en Guate-
mala; en otro, la extensién de la actividad agroexportadora, la dusen-
cia de brazos.y la apertura de nuevos centros de poblacion en -el
estado. No obstante, la realidad muestra que esta clase de migran-
te es lo que complementa y alterna el mercado .de irabajo cafeta-
lero con los indigenas de los Altos de Chiapas. .

Los trabajadores contratados en la frontera o directamente en sus
comunidades de origen cuentan con la anvencia de migracién, gene-
ralmente son jornaleros de una sola finca y regresan a sus hogares
después de levantar la cosecha. Otros migrantes, aquellos que deci-
den emprender el viaje por su propia cuenta y riesgo, pasan la
frontera como pueden y tratan de emplearse en una o varias fincas.
Algunos viajan con la familia completa y si el trabajo en el Soconusco
es poco, queda adn. la opcién de subir la Sierra para intentar llegar
al segundo corte. Durante los meses de enero, febrero y marzo, es
comdn ver a los jornaleros “golondrinos’ subir y bajar los caminos
vecinales. Al final, la mayoria foma la ruta de retorno; ofros, los
menos, son aceptados por algunos ejidos y se quedan a ‘“hacer
milpa”.

Pero existe también una corriente migratoria de guatemaltecos,
mucho mds reciente y que de manera frecuente es confundida con
los migrantes econémicos. Este nuevo movimiento de poblacién tiene
un trasfondo politico que lo hace diferente al de los jornaleros tradi-
cionales: se trata de familias y comunidades enteras, que empujadas
por la guerra civil y los operativos contrainsurgentes del ejército de
su pais, abandonaron casa y parcela.
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Una cantidad significativa de refugiados procede del norte de
Guatemala y se inferna a México utilizando diversos canales de la
frontera. Segdn testimonios de ACNUR, el mayor flujo masivo de gua-
temaltecos que han salido de su pais se registra entre los Oltimos
meses de 1981 y los primeros de 1982, Algunos miles de ellos fue-
ron agrupados en campamentos de refugiados en Chiapas, Campeche.
y-Quintana Roo, y reciben apoyo de la iglesia catélica, de organismos,
internacionales y de instituciones nacionales.

A pesar de la importancia numérica de los refuglodos en México,
existe consenso entre los organismos involucrados de que la mayor
parte no regresa a su pais ni tiene como destino la frontera sur; el
objetivo es alcanzar la frontera norte y llegar a los Estados Unidos.

Ante la imposibilidad de seguir el viaje por falta de medios y re-
cursos, es seguro que muchos migrantes, sobre todo los de condicién
campesina, se quedan en Chiapas. No obstante, hay razones sufi-
cientes para suponer que el migrante refugiado no desplaza la fuer-
za de trabadjo a nivel interno:

1) El mercado de trabajo cufetulero en el Soconusco y la Sierra,
que es tal vez el que genera mayor oferta de empleo en el sector
rural de la entidad, cuenta histéricamente con centros de abasteci-
miento tanto en los departamentos costefios de Guatemala como en
los Altos de Chiapas.

2) Cada ano, cuando el ciclo agricola del café requuere la abun-

dancia de mano de obra, los flnqueros se agencian la que necesiton
recurriendo al sistemoa de habilitacién y enganche.

3] Si los brazos contratados no son suficientes, existe siempre la
posibilidad adicional de emplear a los llamados *'golondrinos’.

4) La supuesta oferta de trabajo asalariado por parte de los cam-
pesinos refugiados, no goza de oportunidad en un mercado cuya de-
manda estd amarrada de antemano: los plantadores preferiran todo
el tiempo contratar a jornaleros que ya conocen, antes que correr el
riesgo de meter en sus fincas a quienes consideran *'sospechosos” o
“rebeldes”,
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Situacién actual

Lugar privilegiado para la inversién extranjera, suelo de vastos
cafetales, region de ecosistemas naturales con una gran diversidad
bidtica, anfitriona de campesinos sin tierra, fuente de trabajo de jor-
naleros chiapanecos y del bracerismo guatemalteco, hoy la Sierra
Madre empieza a conocer el principio de graves problemas sociales.
Hechos recientes en los Gltimos afios asi lo demuestran.

1) Los factores estructurales que posibilitan la movilidad de pobla-
cién campesina a la Sierra y ofras regiones persisten y se agudizan.
Al interior de Chiapas, en los polos de agricultura tradicional, los
campesinos permanecen tributarios de bienes agricolas, materias pri-
mas y mano de obra, todo en el marco de una relacién donde la
ciudad empresarial son los Unicos beneficiarios.

A esa situacion se suman el avance de la ganaderia extensiva (la
““gran comelona’’) que, pese a las declaraciones, no ha sido detenido;
el fortalecimiento de la gran propiedad; la lucha por la tenencia del
suelo, y la divisién que en el seno de las comunidades provocan ca-
ciques y sectas religiosas.

2) La nueva caida estrepitosa de los precios del cafe en el mercado
mundial, con sus repercusiones inevitables en el mercado de trabaijo
y la comercializacién del producto, empieza a desencadenar efectos
negativos fanto sobre los jornaleros estacionales como en los pe-
quehos productores ejidales. El propio Instituto Mexicano del Café
anuncié recientemente que para la cosecha del ciclo 1989-1990, mas
de 20 000 campesinos no podran vender el grano con ese organismo,
pues ante la inestabilidad del precio, INMECAFE reducird a menos
de la mitad el nimero de centros de acopio, dando prioridad a los
grupos de productores organizados, Sobra decir que en la Sierra Ma-
dre, como en otras regiones cafeficolas de Chiapas, esta medida se
traducird en una mayor proliferacién y fortalecimiento de coyotes e
intermediarios.

3) El papel que venia desempefiando la regién serrana como ver-
dadero “colchén amortiguador™ de tensiones sociales en zonas con-
flictivas de la entidad ha llegado a su fin. La declaracién reiterada
por la Reforma Agraria de que el reparto agrario ya concluyd, lo
cual es indicio claro de que las grandes fincas no serén afectadas,
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constituye uno de los frenos principales para seguir. recibiendo. mi-
graciones masivas del exterior. A este panorama dificil se agrega el
crecimiento natural de la poblacién, que ha obligade a los nicleos
ejidales a solicitar ampliaciones en aquellas éreas donde, precisamen-
te, el gobierno tiene planeados proyectos de conservacién ecolégica.

En sintesis, podemos concluir diciendo que la Sierra Madre aira-
viesa hoy por un conjunto de cambios profundos que serén definitivos
en la vida de sus habitantes. De ahi que las soluciones tomadas para
resolver su problemética, dependan en buena medida de nuestra ca-
pacidad y disposicidn de comprender esa realidad contradictoria y
compleja.
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SUJETO OBJETO. APORTE A LA SOCIOLINGUISTICA;
EL ESPANOL Y EL TOJOLABAL

CARLOS  LENKERSDORF

La premisa.

Para los tojolabales y los demés pueblos mayas, la Conquista del
siglo XVI, ha sido una ruptura profunda y traumdtica. Los libros de
Chilam Balam atestiguan las consecuencias nefastas de la Hegada
de los europeos para una parte de la regién maya. Por mds de cuatro
siglos los tojolabales han sido expuestos a la subyugacién, la. evan-
gelizacién, el despojo, la integracién, el paternalismo y ofros proyectos
que se le ocurrieran a la.sociedad dominante. Desde aquel entonces
se les negd ser sujetos de su propia historia. Por eso, su presencia ac-
tual es el testimonio vivo de méas de cuatrocientos afios de diversas
formas de resistencia. Han sido siglos de lucha para subsistir, para
poder mantener su identidad étnica. Durante todo este tiempo han
vivido en contacto constante con la sociedad dominante. Esta *‘convi-
vencia”, por conflictiva que haya sido, ha producido muchos cambios,
exigidos por la lucha de resistencia y por el flujo de influencias al cual
han sido expuestos. Por esto, es muy dificil afirmar que determinados
rasgos representan la herencia que se remonta hasta la época ante-
rior a la Conquista. En general, se puede observar una simbiosis
conflictiva entre los herederos de los conquistadores y conquistados.
La conflictividad de la “convivencia sefiala muy marcadamente una
divisién social entre los de arriba y los de abajo. Estos son los tojo-
labaies y aquellos se llaman jnal, en idioma tojolabal. Es decir, son
los no tojolabales, hablan el castellano, son ricos, explotadores Y
opr'esores,_, o, como se dice en Chiapas y Centroamérica, son ladinos.
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Es decir, los jnal no son todos los que hablen castellano ni tampoco
son los 'gleros’.

Ahora bien, el idioma ha acompafiado a los tojolabales desde los
tiempos de la preconquista hasta hoy dia. El vocabulario se ha enri-
quecido y al mismo fiempo perdié palabras. Por profundos que los
cambios hayan sido, el idioma tojolabal es un legado que nos habla
de este pueblo, al sefalarnos algunos rasgos que no se derivan de
la influencia de la sociedad dominante, sino que son festimonios elo-
cuentes de la idiosincracia de la etnia, que se han conservado hasta
la fecha y en medio de luchas constantes de resistencia. Al proponer-
nos hablar del idioma de los tojolabales vamos a ver la importancia
de esos testimonios.

Tojolabal quiere decir "'idioma auténtico™, “lengua real” o algo si-
milar. El mismo término sirve de nombre propio para la etnia. Esta
vive en los Altos de Chiapas, donde ha residido desde fiempos ante-
riores a la Conquista, aunque la extensidn de su territorio se haya
reducido y meodificado durante los Ultimos cuatro siglos, Actualmente
viven al norte y este de Comitén y se extienden hasta la fronterat con
Guatemala, -

La premisa que nos sirve de punto de partida para este trabajo es
la siguiente: en el lenguaje reflejamos relaciones tanto con personas
como con cosas. Por eso, el lenguaje nos puede servir para detectar
tales relaciones, independientemente de que seamos conscientes o no
de las mismas, Un ejemplo nos puede aclarar la premisa.

Un finquero, al llegar con un grupo de indigenas a la cabecera
municipal a donde los trajo en su camién de redila, les grité: “'|Ba-
jense, indiosl" Este grito no sélo refleja, sino que constituye y recons-
tituye relaciones sociales y émicas entre el patrén y los peones, entre
el ladino y los indios. En el ejemplo se manifiestan relaciones de do-
minacién tanto entre distintas clases sociales como entre ladinos y las
etnias outéctonas.” v

Ahora bien, no es el caso de que cada uro de nosotros sea el crea-
dor de su lenguaje. El hecho es que el mode como hablamos o de-
bemos a la crianza y educacidon que hemos recibido. Podemos afir-

‘2 Vdase el instructivo trabaje de John B. Havilland, "Keremita: Speech Relations in Highland
Chiapas™, Estudios de Cultura Maya {México: UNAM, 1984}, vol.” XV, pp. 329-348,
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mar que heredamos el lenguaie sin la necesidad de reflexionar sobre
el mismo. Junto con esta herencia que nos capacita para comunicar-
nos, heredamos también las relaciones mencionadas. Por lo general,
los hijos del patrén no sélo hablan como su papd, sino que suelen
relacionarse con los demds conforme al modelo de su progenitor.

A partir de-la premisa sefialada, nos proponemos una doble me-
ta. Por un lado analizaremos y compararemos un punto especifico
de la estructura sintdctica tanto del espafiol como del tojolabal. Es
decir, enfocaremos las fases transitivas que se dan en ambos idio-
mas. Cada uno de éstos, ademds, forma parte de una familia lin-
guistica. El espariol pertenece a la familia de las lenguas indoeuro-
peas; el tojolabal a la maya. Ambos idiomas comparten con los, de
su familia respectiva determinadas caracteristicas, algunas de las cua-
les estudiaremos en el frabajo. Por eso, podemos afirmar que cada
idioma es representativo de su respectiva familia lingUistica.?

* Por otro lado, queremos enfocar en ambos casos las relaciones con

personas y cosas en la realidad, segin se refle|qn en la estructura
sintactica.

Frases transitivas con sujeto y objeto

Tanto en espafiol como en tojolabal hay la diferencia entre verbos
transitivos (v.t.) e intransitivos (v.i.). Alrededor de la primera clase

de verbos se agrupan, en cqsfellano dos elementos fundamenmles
que son;

Sujeto (S}
y 0 . . N
Objeto (O} o Complemento Directo {C.D.)

. Cada uno de estos elementos desempena funciones s:nfucﬂcas dIS-
tintas. Las vemos en los ejemplos siguientes:

‘% Ya que el castellono es una de las lenguas indoeuropeas, nos tomamos la libertad de utilizar,
en cusos determinados, ejemplos de ofros idiomas de la misma fumllla lingiiistica, si nos ayudan
a aclarar més un problema especifico.
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1. La mamad hizo tortillas.
S wt Q/CD.
2. La mujer band al nifio.
S vt Q/CD.

En ambos ejemplos tenemos frases transitivas que ordenan los ele-
mentos sintdcticos de esta manera: el S es el agente. “La accién del
verbo transitivo es un proceso que pasa del agente al paciente” que
desempefia la funcién sintéctica del C.D.* Graficamente el arreglo de
los elementos se representa de este modo:

S v.t. O/C.D.

a8 —
> >

agente accién paciente *

Si traemos a la memoria las clases de gramética, recordaremos que
el S estd siempre en nominativo y el C.D. en acusativo. Por eso el
espafiol y la gran mayoria de los demds idiomas indoeuropeos se lla-
man lenguas nominativo-acusativas, porque forman las frases tran-
sitivas segOn dicho esquema.

También es importante enfatizar que el S en nuestro contexto es el
agente, aquel que ejecuta la accién. Es decir, que la palabra *'suje-
to”" no se refiere a alguien o algo que esté sujetado.®

3 Helena Beristdin, Gramética estructural de la lengua espafiola {México: UNAM, 1984), p. 325,
Véase también Fernondo Ldzaro Carreter, Diccionario de términes fllolégicos (Madrid: Gredos, 1974),
p. 382 “sujeto”, p. 298 “objeto”.

* En nuestro contexto no tomamos en consideracion las definiciones formales de las funciones
sintdcticas. Por ejemplo, el 5 se define como “aquello de que o de quien se habla” y el C.D. “com-
pleta la accién del verbo'” (Martin Alonse, Gramdtica del espafiol contempordnes [Madrid: Ediciones
Guadarrama, 1968], pp. 37 y 69. Véaose también Harro Stammerjohann, ed. Hendbuch der Lin-
gulstik [Munich: Nymphenburger Verlagshandlung, 1975], p. 471 *“Subjekt”, p. 291 “Qbjekt”).
Optamos por las definiciones materiales porque nos seficlan el papel que cada elemento sintéctico
desempefia en relacién con el otro. De este modo nos ayudan a ver cémo en el lenguaje se reflejan
relaciones con ofras personas o cosos.

Stammerjchenn {op. ct., p. 291 “Objekt”] criticu la definicién del C.D, como paciente con base
en la frase siguiente: oigo el golpe, Dice que “no se puede hablar de ningin efecto que el objeto.
racibe, sino que, todo lo contrario, el objeto cousa un efecto’. La observacién parece correcta segun
la concepcibn moderna de la percepdién auditiva 'y la objecién seria vélida, & el lenguaje
reflejara to! concepcién. Pero el lengudje @ menudo conserva ideas antiguas como en el coso del
ejemplo dado, Se pensé que en la percepcién por los sentidos éstas hieren o inciden en lo sensible.

® Este significade original viene de los gramdticos griegos que consideraron el sujeto como
aquella parte de la frase que estd sujeta o subordinada al verbo.
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De la sintaxis a la realidad. |

Se nos plantea la pregunta: ¢de qué manera se refleja la relacién
sintéctica $ - O en las relaciones con personas y cosas? En la realidad
que vivimos hos encontramos también con sujetos y objetos. ¢Es ad-
misible identificar los S y O sintacticos con aquellos de la realidad, de
manera tal que los unos reflejan a los otros y se influencian mutua-
mente? Esta identificacién parece ser una simplificacion, porque se
puede decir que las categorias sintacticas de S y O no pueden iden-
tificarse sin mds ni més con aquellas de la realidad social, ya que
las primeras se refieren a las funciones que determinados elementos
sintdcticos desempefian dentro de las frases, mientras que las otfras
sefialan las funciones que personas o cosas ejercen en la realidad.
Por ejemplo, para poder ser S dentro de una frase, se requiere sélo
que alguien lo ponga en un lugar determinado dentro de la oracién.
Para poder ser sujeto dentro de la realidad, en cambio, alguien ne-
cesita tener un poder que ejercitar sobre otras personas o cosas. Con
base en esta observacién no parece admisible el deducir consecuen-
cias importantes de la estructura sintéctica con respecto a la realidad.
Para apoyar estas afirmaciones vamos a dar un ejemplo:

El policia tortura al preso.
También podemos decir:
El preso tortura al policia.

El lenguaje nos deja la libertad de poner a cualquiera de los dos en
la posicidn del § o en aquella del O. Si éste es el caso, entonces ya
no parece valida nuestra premisa inicial acerca de que la lengua re-
fleja nuestras relaciones vigentes con personds y cosas.

Sin negar el hecho de que la lengua nos deja la libertad para
afirmar una cosa o lo contrario, tenemos que hacer una observacién
que no anula dicha libertad, pero que si la modifica. Nuestro idioma
es tal que toda frase transitiva exige un S-agente que se afirma {o se
niegal en relacidon a un O-paciente. Es decir, el castellano y otros
idiomas indoeuropeos nos dan la capacidad de poder expresar y
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reflejar la relacién de sujetos-agentes dominantes con ob;etns—pac:en-
tes dependientes o dominados.

Posiblemente no nos habriamos dado cuenta de la capacidad de
expresar, reflejar e.influenciar esta relacién mediante el idioma, si
el tojolabal no nos hubiera ensefiado otra posibilidad. Es decir, en
éste como en otros idiomas mayas no existe el elemento sintactico del
O-paciente, del C.D..De ahi comenzé el cuestionamiento de las estruc-
turas sintécticas y de las relaciones sociales correspondientes tanto en
espaiol como en tojolabal.

.En resumen, el idioma nos da la capacidad o el instrumental lin-
guistico para poder expresar relaciones que vivimos en la realidad.
En este sentido el lenguaije refleja las relaciones reales, incluso las
reconstituye al enunciarlas. No se niega con esto la posibilidad de uti-
lizar lo lengua de manera tal que exprese ofra clase de relaciones,
es decir, que no sea reflejo de las reales, sino que trata de ir mds alla
de las mismas o de superarlas cualitativamente. La dificultad de este
esfuerzo o cambio se sefialard més adelante.

Con base en estas aclaraciones vamos a enfocar las relaciones: con
personas y cosas segUn se reflejan en la estructura sintéctica de las
frases transitivas. Hemos visto que el S es el agente que dirige lo ac-
cién de la cual depende el O/C.D., porque éste sélo la puede recibir
o sufrir. §i S y O son seres humanos, unos son agentes y ofros pa-
cientes. Se hace implicita, pues, una divisién social entre agentes-
sujetos y pacientes-objetos. Si los objetos son cosas, éstas estén subor-
dinadas a la accién trans- o deformadora de los sujetos-agentes. Por
eso, el sujeto-agente (singular, plural o colectivo) se vuelve el centro
director del mundo y se concibe a si mismo rodeado por objetos, sean
personds, sean cosas.
~ Por el ofro lado tenemos que preguntarnos: ¢cudl es, pues, el pa-
pel que le queda al objeto? Puede moverse, vivir, transformarse,
etc., efc. Es decir, puede hacer todo menos una sola cosa: dejar de
ser objeto. Por esto, jamds podr& ser sujeto de su propia historia, su-
ijeto de su propio proceso. Tampoco puede llegar a serlo-aunque lo
ensalcemos hasta lo méximo imaginable. Aun asi el objeto queda
encerrado por estar subyugado a las limitaciones que el sujeto le
asigne: Y la limitacién cualitativa es aquella de ser objeto, depen-
diente -del sujeto, subordinado a los designios del sujeto, Si el O se
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convirtiera, pues, en S, la estructura sintactica se quebraria. Si el objeto
se transformase en sujeto de su propia historia, en el nivel de la rea-
tidad, las relaciones con otras personas o con las cosas estallarian.
Es decir, los objetos se opondrian y se rebelarian: contra el papel
que se les ha asignado: el de sélo completar las acciones de los su-
jetos. Dicho de ofro modo, los objetos se ven oprimidos y, por eso,
se rebelan contra los sujetos que desempefian una funcién opresora.

Permitasenos una pequefia digresién para aclarar lo expuesto. Nos
acordamos del ejemplo:

El policia tortura al preso. / El preso tortura al policia.

El primer caso refleja la realidad triste, indignante y deshumaniza-
dora que se vive hoy dia en sociedades que se consideran civilizadas,
incluso cristianas. El forturador absolutiza el poder del sujeto en re-
lacién con el forturado-objeto-paciente. El segundo caso, es decir, la
inversion de la frase, no refleja la realidad mencionada, sino el sue-
fio de muchos, aunque no de todos los torturados. Sueran con la

‘venganza. Este suefio, por comprensible que seq; no transforma’ la re-
lacién del sujeto-agente con el objeto-paciente. El Onico cambio que

ocurre es que otfro es el sujeto-torturador y ofro es el objeto-tortura-
do. No se cambiao de manera alguna la relacién de dominantes y
dominados, de opresores y oprimidos. Se sigue asignando al objeto
el papel de paciente en relacién con el sujeto del cual sigue siendo
dependiente. En relacién con otras personas o cosas, el objeto, por
supuesto, si puede ser objeto pero jamés en su relacién con el sujeto-
torturador. Hicimos referencia al ejemplo para subrayar que el in-
tercambio de los elementos sintdcticos no transforma la relacién pro-
blematica de S-O. Tampoco se produce un cambio cualitativo de

la realidad. Esta sigue siendo la misma con la Onica diferencia de

que son otros quienes torfuran y otros quienes son torturados. Pode-
mos decir que, en términos politicos, se ha producido un golpe de
estado pero ninguna revolucién.

Ahora bien, pensamos que a causa de lo dicho se entiende por qué
se nos vuelve cuestionable la valoracién tan positiva que se le da a
lo objetivo, a la objetivacién de las cosas o de cualquier asunto yala
objetividad. Porque ¢no reflejamos en la actitud objetivadora la pos-
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tura de que nosotros somos los sujetos-agentes? ¢No convertimos
a lo y los demds en objetos, justamente por la razén de que quere-
mos ser lo mds objetivos posible? En defensa de la objetividad se
aduce que debemos liberarnos de la subijetividad, de lo apasionado
y parcial y de todo aquello que se relaciona con ella. Porque sélo
asi podremos ser justos, cientificos, criticos, imparciales, etc. ¢No de-
bemos preguntarnos, sin embargo, si con todas estas defensas, por
acertadas que nos parezcan, no nos resistimos a cuestionar el papel
de que nosotros seamos los sujetos-agentes frente a objetos-pacientes,
déciles y domesticados? El problema es que de este papel de sujeto
se deriva la posibilidad de devaluar o denigrar al objeto-paciente
hasta las Oltimas consecuencios.

Permitasenos mencionar un caso que ejemplifique el ensalzamiento
del sujeto con la correspondiente denigracién del objeto. El sefior Rea-
gan pregunta a su pueblo, con el cual se hace sujeto de la frase y
del accionar:

"¢Vamos a volver la espalda y no hacer caso de la malignidad en
Managua hasta que se extienda y se vuelva amenaza para todo
el hemisferio?" °

En esta frase es el verbo "'no hacer caso de™ (v.t. en inglés: ignore),
que representa la accién que pasa del sujeto al objeto que se ve en
la “*malignidad de Managua''. Esta afirmacién, nada rara en la boca
del sefior Reagan, se explica por el comportamiento “inaudito” de
Nicaragua respecto a Estados Unidos. Es decir, el objeto se estd re-
belando. Estd manifestando rasgos inconfundibles de comportarse
como sujefo-agente. Esta transformacién no se admite por aquel que
siempre se ha considerado el sujeto-actor o agente de la historia, so-
bre todo en relacién con América Latina. A ésta no le quedd otra
cosa que ser recipiente décil de las acciones que vienen del norte.”
La amenaza '‘delictuosa™ de Nicaragua es que ha comenzado a de-
cir: jBastal Vemos, pues, cdmo la estructura sintdctica del lenguaie le
proporciona al agente elementos e instrumentos idéneos para expre-
sar la calidad de sujeto y la falta de esta calidad en el objeto. El

& Steve Volk, "History through the looking glass”, Report on the Americas [Nueva York: NACLA,

vol. XX, No. 5, Sept./Dic. 1986), p. 12,
T lhidem, p. 2.
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lenguaje, ademds refleja y reconstituye de una manera fiel el com-
portamiento beligerante y criminal respecto a Nicaragua.

En cuanto a la relacién con las cosas, mencionamos sélo el proble-
ma ecolégico actual. La naturaleza se considera y es tratada como
objeto por explotar. No hace falta dar ejemplos en cuanto a esta
situacién bastante conocida. Recordamos los centenares de pajaritos
que cayeron muerios en el Distrito Federal.

A base de la problemdtica sefialada entendemos el por qué de la
exigencia siguiente: los objetos oprimidos tienen que volverse sujetos-
actores. Este cambio, en Ultima instancia, no significa otra cosa que
la accién revolucionaria para superar el papel que los sujetos, en
cuanto agentes opresores, les han asignado a los objetos. Es muy
instructivo que en este contexto, enfocado desde el punto de vista de
la pedagogia de Paulo Freire, ya no se hable de la relacién de su-
jeto-objeto, sino de la “intersubjetividad'.®

Esta Ultima palabra trata de expresar el esfuerzo que se debe ha-
cer para transformar las relaciones de opresién o dominacién. Hemos
visto como esta clase de relaciones se refleja, constituye y reconstitu-
ye en la estructura sintéctica de frases transitivas del espafiol y de
otros idiomas indoeuropeos. La palabra “intersubjetividad™” sefiala
el cambio buscado. Es decir, el lenguaje es capaz de comunicar, ex-
presar y reflejar relaciones sociales, cualitativamente distintas. Al ha-
blar de la intersubjetividad se ve con claridad que no se trata de una
inversién; no se busca que los sujetos y objetos infercambien sus pa-
peles respectivos, sino que tanto los objetos como los sujetos se vuel-
van sujetos que se relacionen mutuamente en términos de igualdad.

El cambio buscado requiere una realidad transformada como P.
Freire la sefiala acertadamente en el mismo contexto.” En la actuali-
dad, sin embargo, seguimos encontréndonos en una realidad indig-
nante aunque adecuadamente reflejada en la sintaxis por la relacién
de sujetos-actores-opresores y objetos-pacientes-oprimidos. Por el otro
lado, nos impacta la éxtensién y la multiplicidad de conflictos que se
dan hoy dia. Presenciamos una realidad que se estd hendiendo. Cla-
ses explotadas estdn luchando contra los explotadores; razas discri-

8 Paulo Freire, Pedagogia del oprimido {Montevideo: Tierra Nueva, 1970}, p. 176.
? |bidem.
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minadas se estdn levantando contra los opresores; naciones depen-
dientes del sur se enfrentan con las naciones dominadoras del norts;
efc., etc. Todos estos conflictos sefialan la necesidad y el advenimien-
to de un cambio que trascienda la relacién de dominacién, reflejoda
en la estructura sintactica del espafiol y de ofros idiomas indoeuro-
peos.

Por siglos Europa y sus extensiones de Ultramar han desempefiado
el papel de sujetos-actores. Parece acercarse el tiempo que ya no
podrdn asignar el papel de objeto al resto del mundo. le duele Y
no lo quiere conceder. La resistencia contra el cambio, aunada con
la soberbia arrogante del sujeto-agente hacia los demds, se mani-
fiesta ‘en el intercambio de palabras entre Henry Kissinger y Gabriel
Valdés, canciller de Chile en tiempos del presidente . Eduardo Frei.
Kissinger se acercé a Valdés y le dijo:

Sefor canciller, presenté ud. una ponencia extrafa. Vino a hablar
de América Latina, pero [esol no tiene importancia. Nada de im-
portancia puede venir dél sur. La historia jomés se ha producido
en el sur. El eje histérico comienza en Moscd, pasa por Bonn, .se
- fraslada a Washington y continda hasta llegar @ Tokio. Lo que
ocurre en el sur no-es de importancia. Ud. esté perdiendo el tiempo.

Valdés recuerda:

Le dije, Sr. Kissinger, Ud. no sabe nada del sur.
No —le respondié Kissinger—, y no me importa.®

El proceso transformador estd en camino de una manera acelera-
da y contra una gran resistencia de parte de los sujetos-actores tra-
dicionales. Las nuevas relaciones en proceso de transformacién, segu-
ramente se reflejaran mds despacio en la estructura sintéctica del len-
gudije. Podemos hacer referencia a un ejemplo de transformacién a ni-
vel lenguaje que estd sucediendo en Estados Unidos y partes de Europa
donde el feminismo con la critica del machismo y sexismo ha creado
un impacto. Se estdn cambiando palabras y giros lingUisticos que

0 Seymour M, Hersh, The Rise of Power: Henry Kissinger in the Nixon Whits House [Nueva
York: Summit Books, 1983), p. 263.
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se refieren sélo a hombres a exclusién de mujeres. Se dice, por ejem-
plo, he/she (él/elia} en lugar de solamente he {él), humankind en
lugar de mankind (humanidad), brother and sisterhood (comunidad
de hermanos y hermanas) en lugar de brotherhood (fraternidad o
hermandad), efc,

La referencia es interesante e instructiva porque parece que las
mujeres se oponen contra el papel de ser objetos-oprimides para los
hombres-sujetos-opresores. Para captar la profundida de los cambios
realizados y buscados nos parece acertado hacer varias preguntas:

1.

- ¢El cambio lingUistico corresponde a un cambio en las relacio-

nes sociales entre hombres y mujeres? A un visitante el énfasis
en lo lingUistico le parece desde fuera mds marcado que aquel
en las relaciones sociales. Puede ser una impresién equivocada.
Por eso, hay que ver la pregunta siguiente.

¢Se estd buscando ia intersubjetividad enfre mujeres y hombres
© se busca que las mujeres se pongan en las posiciones ante-
riormente reservadas.para los hombres? A veces da la impre-
sion de que una mujer piensa realizarse si alcanza una posi-
cién social de “alta” categoria, digamos de gerente. Parece
que no se enfoca el problema que cualquier persona, mujer u
hombre, en tal posicién y dentro de la organizacidén social vi-
gente, a menudo se realiza y tiene que realizarse a costa de
objetos subalternos, oprimidos y déciles.

Si las mujeres buscan superar la situacién de ser objetos-opri-
midos, ¢no deben relacionarse y organizarse con los demds
objetos-oprimidos de la sociedad? ¢Es decir, con los negros, los
indios, los explotados y tantos otros que abundan en Estados
Unidos? Da la impresién que esto no estd sucediendo o no se
considera algo fundamental de parte de muchas feministas.
Para muchas de ellas el opresor por excelencia parece ser el
hombre y no el sujeto en . relacién de dominacién sobre obije-
tos. Y tal sujeto puede ser hombre o mujer.

Pareceria que los cambios lingiisticos, por interesantes que sean,
no van en la direccién de la intersubjetividad revolucionaria, sino que,
sobre todo, buscan reformas en una sociedad que sigue manteniendo
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las relaciones opresoras entre sujetos y objetos, Los dos se hacen con-
cretos en las relaciones de hombres con mujeres, de distintas clases
sociales, de distintas razas/etnias, de naciones (norte-sur), etc.

(Con todo lo dicho no se excluye de manera alguna el hecho de
que si hay mujeres en Estados Unidos que estdn comprometidas con
el cambio cualitativo de las relaciones sociales. Pero éste no es el
tema de nuestro trabajo y el compromiso de dichas mujeres no de-
pende de nuestro reconocimientol.

Frases transitivas sin objeto

Aungue el tojolobal y los demdés idiomas mayas distinguen los v.t. de
los v.i., no comparten con las lenguas indoeuropeas la estructura de las
fases transitivas. Vamos a sefialar la diferencia en el tojolabal: entre
los elementos. sintacticos que se agrupan alrededor del v.t. no hay
ninguno que desempefie la funcién del O/C.D. Puesto que hay v.t.,
podemos preguntar: gcudl funcién sintactica desempefia - aquel ele-
mento al cual pasa la accién? ¢O se da el caso de que la accién no
pase a elemento alguno?

Antes de poder responder a esta clase de preguntas tenemos que ex-
plicar un poco el tojolabal para comprender su estructura sintdctica. Es
un idioma poco conocido y, por eso, disculparan el que demos algunos
rodeos para familiarizarnos algo con esta lengua. Comencemos con
algunos ejemplos:

1. ixvk mujer/es una mujer

2. ixukon mujer yo/soy una mujer

3. winik . hombre/es un hombre

4. winikon hombre yo/soy un hombre

Los ejemplos nos dan dos sustantivos tojolabales que también pue-
den corresponder a frases con el verbo “ser” en espafol; verbo que
no existe en muchos idiomas no indoeuropeos. A los sustantivos men-
cinados cuyas formas representan la raiz de cada palabra se agrega
el sufijo —on que corresponde a "'yo". Este afijo desempeiia la fun-
cién sintéctica del S. Comparemos los dos idiomas:
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Yo soy muijer. ixukon,

En espahol tenemos una frase copulativa. Es decir, el verbo ser sirve
de cépula que relaciona el S *'yo'" con el predicado (P} “mujer”. El P
nos dice lo que el S es. El verbo ser, pues, establece una equivalencia
entre el S y el P. Por eso, ambos estdn en el mismo caso gramatical.
.- En tojolabal podemos observar la misma equivalencia sin la pre-
sencia del verbo ser. Otra diferencia es que el S, en forma de dfijo,
se pospone al P. En tojolabal, pues, tenemos frases nominales en lu-
gar de copulativas.
Con base en lo observado en los sustantivos vamos a ver el v.i.:

5. jul raiz de un v.i.
6. juli llegar
7. julyon llegué

Notamos que el v.i. utiliza el mismo sufijo-—en que se agrega a
los sustantivos (2 y 4). No se dfijo directamente a la raiz, sino que
se intercala —y— que se puede considerar consonante temdtico o
de enlace que, en nuestro contexto, no es de importancia.

Los v.i., pues, emplean el mismo sufijo que los sustantivos para se-
Aalar quién o qué desempefia la funcién del S. En nuestro caso es
‘‘yo''. La estructura es la misma que aquella que hemos observado
en las fases nominales. El S se pospone. En los ejemplos 2 y 4 —on
nos dice quién es mujer u hombre. En el ejemplo 7 se nos dice quién
es aquel que llegd. Conviene hacer un esfuerzo de definir esta clase
de S. Nos especifica quién o qué alguien o algo es. Por eso, lo llama-
mos tentativamente S especifico (S.e.). En relacién con-el v.i. se podria
llomar también agente o actuante, como algunos gramdticos lo ha-
cen, pero esta definicién es dificil de sostener en las frases nominales.
Ademds, notamos que en cuanto a los verbos, el castellano también
puede expresar el S mediante sufijos {ejemplo 7).

Ahora bien, en tojolabal hay otra clase de afijos que también se
refieren a una persona cuya funcién, sin embargo, es distinta. Son
prefijos que jamés pueden afijarse a los v.i. Por ejemplo:

11 En tojolabal no se da el infinitivo de los v.i. para citarlos, sino la tercera persona del singular
de aquello que corresponde, mas o menos, ol pretérito/aspecto completo.
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8. tat raiz (significa: papél

9. stat les) su papd

10. staton su papd yo (soy su papd / soy papé
de él)

Otra vez comenzamos con un sustantivo. Puede afijar tanto el sufijo
conocido —on como el prefijo s—. Al analizar el ejemplo 10 tene-
mos estos elementos: -

s - tat - on

Sy
P S

La ampliacién de esta frase nos dice de quién soy el papd:

11. staton ja ramoni. su papd yo el Ramén (soy el papé
de Ramén) = soy papd de Ramén
lja sirve de articulo. .El sufijo i sirve de determinativo y se agrega

a nombres propios y a otras palabras, sobre todo al final de la
frase).

En este ejemplo (11) el P se amplia al decirnos quién es aqguel
del cual soy papd. Fijémonos en la traduccion literal: en tojolabal se
usan prefijos en lugar de la preposicién “‘de”, que, en castellano,
indica ofro caso gramatical {genitivol. En la frase tojolabal todos los
elementos estdn en el mismo caso (nominativo) y la frase se estruc-
tura de esta manera: el prefijo s- forma parte del P al cual perfenece
también el nombre propic ja rameni. Los elementos de la frose se
ordenan de la manera siguiente:

s - tat - on ja ramoni
~ S
\ b /

En espadol:
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Soy el papd de Ramén

verbo P Complemento deferminativo de pertenencia
(S im- ' |

plicito)

Es decir, el complemento en espaiiol corresponde al P-ampliado del
tojolabal, Es importante sefialar la presencia de dos nominativos, Sy
P, para entender la estructura -paralela de las frases transitivas que
vamos a ver en seguida.

12. kis : | . {raiz de un v.t.}

13. kisa . respetar
14. skisawon _ su respetar (fuil yo. [El me respetol.

Vamos a ver cudles son los componentes del ejemplo 14,

s ~ prefijo su/de éli
—kis— _ . raizdel vt
—lalw- ~ lvocal +) consonante temdtico o de
. ) ,' ) “enlace '
-on . sufijo lyo)

Sin fomar en 1 cuenta Ia ampliacién temdtica, que aqui no nos inte-
resq, podemos decir que ya conocemos todos los elementos. La estruc-
tura de la frase es paralelq a la del ejemplo 10 staton. La raiz verbal
“kls— sustituye a la raiz nomina! —tat—.

Observamos el mismo paralelismo en los ejemplos siguientes:

15, skisawon ja ramoni. ' - i
16. staton ja ramoni

En ambos ejemplos esta -el sufijo-~on.lyol que suele desemperiar la
funciné del S. También son iguales los elementos s—.. . ja ramoni en
los dos ejemplos. Estos elemen'ros, en eI e|emplo 11, sirven de P al

4

12 En ioiolubal fompoco e usa el Inﬁnitivo para cniur los v.t, sino que se cmplea e[ smgular
dal imperativo, . :
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agruparse alrededor de la raiz nominal ~tet—, -Esta se sustituye por el
tema verbal kisa, en el ejemplo 15. Cbservamos, pues, la misma
estructura tanto en la frase verbal transitiva {15) como en la frase
nominal {11). Surge la pregunta: ¢qué papel desempefian los ele-
mentos

s—. . .jja ramoni

en la frase verbal transitiva? Si nos orienfamos segin &l ejemplo 11,
nos sefialan: de quién es el respetar. Ya lo sabemos, es de Ramén.
Este, pues, es aquel que respeta. He aqui la sorpresa. Ramén es el
agente, que ejecuta la accién de respetar. Es el S-agente. Con esto la
frase tiene dos S. El primero se prefija al verbo y sefala al S-agente.
En el ejemplo es el prefijo s— {1 ja ramoni). Este prefijo 'ramblen se
llama ergativo, palabra derivada del griego que quiere decir agente
o agencial. El segundo S se sufija al v.t. y sirve de aquello que hemos
llamado el S.e. En el ejemplo lo encontramos en el sufijo —on. En el
ejemplo 11, este sufijo nos dice quién es el papd. Si mantenemos
el pqralellsmo en la traduccién de ambas frases, el ejemplo 15 nos
diria “'quién es el respetar”. En castellano esta fraduccién carece de
sentido. El problema es que el espafiol exija un O/C.D. en lugar de!
S.e. utitlizado en tojolabal. Es decir, en tojolabal los v.t. no pasan la
accién del S-agente al O-paciente, sino que enlazan dos S. Es dificil
expresar este enlace en espafiol u otro idioma indoeuropeo, porque
esfas lenguas.no tienen esta clase de enlace o relacion sintéctica. Po-
demos tratar de expresar la idea con estas traducciones aproximadas:

14. Su respetar (fui) yo. skisawon,
15. El respetar de Ramén skisawon ja rameoni -
(fuil yo. o :

Notamos que en las frases transitivas el tojolabat establece un equi-
librio entre dos clases de S. Es clara la dlferenma furidamental entre
el tojolabal y el espafiol, diferencia que se extiende a las familias
Imgunshcas de cada una de las dos lenguas. En lugar de la subordi-
nacién del O al S hay coordinacién entre dos S. LingUisticamente la
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diferencia se manifiesta, si traducimos los ejemplos menaonados ol es-
panol acostumbrado:

14, El me respeto. - {skisawon),
15. Ramén me respetd. {skisawon ja ramoni).

El S sufijado —on se transforma en O/C.D. me. Es decir, si traducimos
segin hablames, la traduccién esconde la particularidad -de ‘cada idio-
ma. La transformacién no se evidencia, De ahi se explica lo complejo
de la exposicion y la necesidad de las burdas traducciones literales.

La diferencia entre el tojolabal y el espafiol puede y debe docu-
mentarse mdas ampliamente. Vamos a comparar los verbos intransi-
tivos y transitivos:

{v.1.)
{v.t.)

16. llegu- é
17. respet- @

En espafiol v.i y v.t. usan la misma forma para sefialar el S. En am-
bas se emplea el sufijo —é. {(En nuestro contexto no importan otras
formas de con|ugcc10n, porque no mtroducen ningin cambio mate-
ncll) ‘No es asi en tojolabal:

18, iul—y—on ~{lleguél
19. jkisa - {lo respeté)

El v.i. forma el § con el sufijo —on, (Otra vez no nos interesa la
consonante —y— temética o de enlace.) El v.t., en cambio, lo" forma
con el prefijo ergativo - Es el prefiio para la primera persono. Por
lo tanto jtat quiere decir “'mi papa’.

Ya que las formas del S se diferencian, conviene hublar del S in-
transitivo (S.i.} y del S transitivo (S.t.). Subrayamos que el espariol no
distingue entre estas dos clases de S. (El S.i. = S.e. El primero da una
definicién formal, el segundo trata de dar una materiall.

Ahora bien, fijémonos en las formas siguientes que ya conocemos:

- 20. july-  on llegué
- 21. skissaw— on - me respetd
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El S. sufijado del v.i. en tojolabal corresponde al C.D. me del v.t. en
castellano. El sufijo —on del v.t. en tojolabal nos sefiala claramente
que se trata del S; mds precisamente de aquello que hemos llamado
S.i./S.e. que nos indica lo que alguien es. Estos ejemplos no sélo de-
muestran que en tojolabal tenemos dos clases de S, sino que no hay
el C.D. No hay O. La relacién se establece entre dos S.

- Sobre esta base hay que explicar las frases que tienen sustantivos
en lugar de sufijos pronominales. Por ejemplo:

22, stzila ja waiji. hizo las tortillas
tzil ' - {rafz de un v.t.}
tzila . - hacer (tortillas)
waj tortilla ;
Traduccién literal: Su hacer {fueron) las tortillas.
23. stalna ja cheji. Pastored los carneros.
taln (rafz de un v.1.)
talna pastorear, cuidar
chej carnero - .

Traduccién literal: Su pastorear (fueron) los carneros.

La relacién entre dos S en las frases transitivas no se da sélo entre
personas, sino también entre personas y cosas o animales. El equili-
brio, pues, trasciende el ambiente humano, porque incluye la natura-
leza y la cultura, aquello que estd y aquello que hacemos.

El que las relaciones se establecen entre dos S se ve también en
los casos donde en espafiol se usa el complemento indirecto (C.1.).
Por ejemplo:

23. Le dije. Kala yab’i. (Podemos traducirlo
también: Yo dije, él oyd),

24, Les platiqué, jlo’'ilta awab'yex. (Platiqué, uds.
oyeron).

25. Se lo di. ka'a yi. (Yo lo di, él lo agarré).,

En espaiiol le desempena la funcién del C.l. cuya funcién sintacti-
ta consiste en recibir la accién del verbo, de una manera indirecta,
para su provecho o dafol. El § estd implicito en las formas de los ver-
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bos dije, platiqué y di. En fojolabal tenemos en los tres ejemplos
verbos transitivos. Cada uno tiene un S.t. expresado por los prefijos
ergativos, k-/j para la primera persona, aw- para la segunda y y-
para la tercera.”

En conclusién, la diferencia entre el tojolobal y el espafiol puede;
represenfarse de esta manera: :

espanol

S v.t. - O/C.D.
agente accién-proceso ‘ paciente

ey QICCION-proceso

tojolabal
S V.t o S.i./S.e.
agente " dccién/proceso ~ especificacién
V.i. — S.i./S.e.
~accidén/proceso especificacién

En espafiol la accién-proceso va en una sola direccién del S-agen-
te al O-paciente. En tojolabal la accidn-proceso va en dos direcciones.
El S.t. ejecuta la accién y el S.1./S.e. la especifica al sefialarnos quién
la sostiene. Mediante el verbo ambos S se inferrelacionan intimamen-
te. Podemos afirmar, pues, que en esta estructura sintactica se da la
ya mencionada intersubjetividad de la cual Paule Freire habla en otro

-contexto.®* La accién verbal no pasa del $ al O, sino que dos S

comparten la misma accidén al cumplir funciones distintas que se com-
plementan mutuamente. Por eso hablamos de equilibrio o coordina-
cién en lugar de la subordinacién del O al S.

13 Aqui no es el lugar de analizar lo complejo de la forma yI' que se deriva de la ralz 1 de

un v.i. ¥ que puede servir también de pronombre. lgualmente nos ahorramos la explicacién morfo-
l6gica de los vocables en los ejemplos 23, 24 y 25,
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- ‘Finalmente podemos agregar que por la presencia-del -S-agente di:
ferenciado del S.i/S.e., el tojobal se considera lengua ergativa. Esta
dase de idiomas se distingue de las lenguas nominativo-acusativas.

De la'siniu).:is a ld realidad. I

Nuestro punto de partida es Ia.oracién transitiva en tojolabal en la
cual no se da la subordinacién del © al S, Es decir, mediante la ac-
cién-verbo se relacionan dos elementos iguales-en lugar de elementos
desiguales como lo vemos en espafiol. Este rasgo caracteristico del
tojolabal ly de otros idiomas ergativos) nos conduce a la pregunta:
¢cdmo se manifiesta la igualdad en las relaciones con personas o co-
sas en la realidad? Nuestra respuesta, algo detallada, se funda, prin-
cipalmente, en més de diez afios de’ convivencia-y trabajo con los
tojolabales. Vamos a sefialar algunos rasgos que nos parecen ‘indi-
cativos de su comportamiento, de su'modo de ser social, sin decir
que asi son fodos y de esta manera se portan en todas las ocasiones.
Los tojolabales son una nacién con una larga historia, llena de vida
Y, por eso, podemos observar cambios, modificaciones, excepciones,
etc, Dicho de ofro modo, no queremos presentar generalizaciones que
con dificultad pueden justificarse.

En la convivencia con y de los tojolabales se puede observar el én-
fasis en el hecho de que se consideran iguales o parejos. A menudo
se puede escuchar la afirmacién lajanotik {lajan igual, parejo; vy el
sufijo —otik nosotros). | . _

Hl'lajan se refiere a todos aquellos que son componentes de una
tomunidad o de un organismo social que trascienda los limites de
una'comunidad determinada como, por ejemplo, una unién de ejidos.
El ser lajan implica el respeto mutuo, la participacién en los trabajos
y en las responsabilidades o tareas que fortalecen el conjunto sccidal,
el compartir con los demés deferminados bienes, la ayuda mutua en
ocasiones de fiestas y de aflicciones, etc. Por consiguiente, aquel que
no se porta conforme al lajan se descalifica y. se hace despreciable,
Es el pilpil winik, el hombre que se aparta, es decir, en sus acciones
ya-no sigue fortaleciendo el conjunto social. Es el individualista que
se preocupa de sus cosas particulares y, por_ende, na participa en
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los asuntos.comunales. Por amable que pueda ser, su conducta préc-
tica evidencia.lo falta de respeta, porque éste se manifiesta, ante
tado, en_aquello que cada una hace en relacién con los demads y.con
el todo. :

El lajanotik, por lo generql no |guala a todos de .una manera me-
cénica, sino que se da dentro de una jerarquia social. Los ancianos
se encuentran en la clspide y los nifios en la base. La razén de la
jerarquizacién es que los ancianos “‘ya tienen juicio’’. Por eso, se les
debe mayor respeto. Por el otro lado, no se excluye respetar la voz
de los j6venes, si su palabra también expresa el tener juicio. Y, final-
mente, se escucha y se respeta a todos para poder llegar a un con-
senso. Porque es éste el que predomina y capacita al conjunto social
para que pueda entrar en accién. Dicho de otro modo, no es la ma-
yoria la que prevalece. En varias ocasiones, especialmente en asun-
tos considerados de suma importancia para el grupo social, podiamos
observar que la presencia de una minoria opositora, aungue sea de
una. sola persona, puede bloquear el accionar del conjunto. Por eso,
hay que convencer a aquellos que no estén de acuerdo, en lugar de
no hacerles. caso, para poder lograr el consenso de todos. En otras
ocasiones no se logra el consenso, La presién de la sociedad dominan-
te es fuerte y va en ofra direccidn. No nos atrevemos a afirmar quién
de los dos va a ganar. Es una pugna que tiene una historia de mds-de
cuatro siglos. Sin negor los altibajos, hasta el momento los indios
tojolabales han sabido cémo resistir,

Por lo general y con preferencia, la toma de decisiones. estd en
manos del todo, después de haber logrado un acuerdo, y no depen-
de de aquel o de aquellos que estén en la cOspide de la pirdmide
social, por respetados que estén. Con base en lo expuesto podemos
afirmar que el lajan corresponde a un “nosotros” capaz de fomar
decisiones, capaz de actuar y que se funda en las aportaciones de
todos y de cada uno. De este modo se distingue del individualista.
Por eso, el lajanotik, en Ultima instancia, se caracteriza por ser dialé-
gico a nivel social.

Es, pues, en la comumdad o el organlsmo socnql donde se realiza
el ser lajan en fodos sus multiples aspectos. Es decir, se trata de re-
laciones .internas de intersubjetividad. Los tojolabales son muy cons-
cientes de que en Comitdn, el centro urbano representativa de lo so-
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ciedad dominante, no se da tal intersubjetividad. Por ejemplo, al
regresar una vez de una comunidad donde habia permanecido por
un mes, me acompafd un grupo de tojolabales, nombrados por la
comunidad. En el caomino de muchas horas tuve un didlogo con un
joven-de tal vez once afios: .

—¢Conoces Comitdn? —le pregunté.

—Si —me respondié—. Ya lo vi varias veces.

-—¢Dénde prefieres vivir: en Comitén o en tu comunidad?
—En nuestra comunidad.

—cPor qué?

—En Comitadn no hay comunidad.

- Asi lo expresd un joven sin titubeos. Muchos ejemplos més se po-
dncm agregar, de tojolabales de cualquier edad. Todos manifestarian
ka misma conciencia. La intersubjefividad, el lajanotik, el respeto mu-
tuo. se viven entre ellos y no se dan en la sociedad dominante, como
rasgos caracteristicos. El respeto mutuo del lajanotik se subraya tam-
bién por el hecho de que no hemos visto casa tojolabal cuyas puer-
tas tengan chapa. Al salir todos de una casa la puerta se amarra con
un mecate {parece que algunas generalizaciones se hacen inevitables;
tan inevitables como la afirmacién que en el Distrito Federal, nos es
dificil imaginarnos casa alguna cuyas puertas no tengan chapa o
candado). Los ejemplos dados nos dejan ver cémo la estructura sin-
téctica de las frases transitivas en tojolabal reflejo relaciones socia-
les que existen entre ellos, de una manera marcada. Si nos relacio-
namos como sujetos con sujetos, el aporte de cada uno cuenta. De ahi
la importancia de lo comunal, lo colectivo, del consenso y de la con-
ciencia critica en cuanto a la sociedad dominante. Todo esto podemos
ver sintetizado en la préctica del lajanotik,

Permitasenos un ejemplo adicional que nos parece muy instructivo.
Durante un curso de alfabetizacion y educacién bésica para repre-
sentantes elegidos de varias comunidades, los educandos pidieron
que se les hiciera un examen. Sabian que en las escuelas formales
siempre se hacian exdmenes. Para satisfacer la solicitud se les plan-
ted un problema. Apenas lo habian escuchado, todos se juntaron para
encontrar la solucién entre todos. Dieron la razén por la cual enfo-
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caron el examen en conjunto: “‘Si estamos en nuestras comunidades
y se nos presenta un problema, siempre nos juntamos para resolver-
lo. Porque cincuenta cabezas piensan mejor que una. Cien ojos ven
més que dos”. He aqui la diferencia entre la intersubjetividad y la.
relacién sujeto-objeto que es de subordinacién. En la relacién inter-
subjetiva se busca o los demds porque fodos se enriquecen mutua-
mente. Lo intersubjetividad crea comunidad en la cual el conjunto
de sujetos es la condicién de posibilidad para el despliegue creador
e imaginativo de cada uno. No se niega la individualidad particular
de cada uno; todo lo contrario, se presupone y se espera, porque cada
uno aporta lo suyo dentro del marco de referencia animador del co-
lectivo,

Muy evidente es la diferencia entre el examen explicado y aque-
Hos que se hacen en la sociedad dominante. Porque miren, piensen
en los exdmenes que se les hicieron en las escuelas y universidades.
Cada educando debe sentarse por separado. Juntarse con los demds
es un delitfo porque significa “copiar”. Es decir, los demés no pue-
den ni deben ser compafieros sino competidores. Cada uno de los
examinados estd ubicado en contra de los demds. Las calificaciones
subrayan esta separacién, La competencia predomina. La educacién
escolar oficial refleja las relaciones sociales que se dan en los nego-
cios, en el deporte, en muchas oficinas burocréticas y en todo aque-
llo que se suele llamar “vida real”. Con los demds, pues, no somos
sujetos parejos con los cuales buscamos hermanarnos. Los demds son
objetos en dos sentidos: Para el maestro son objetos en los cuales el
“educador’’ se ve reflejado si repiten aquello que él les dice. Es la
“educacién bancaria” de la cual Paulo Freire habla criticamente.™ El
maestro es un sujeto por excelencia que se ve afirmado y realizado
en los objetos-educandos que él transforma, mejor dicho, deforma
segun sus disenos. Por intima que sea la relacidn entre sujeto (edu-
cador} y objeto leducandol, tiene una limitante fundamental: el
educando lleva el sello de su educador-hacedor. Por eso sigue sien-
do objeto. Esta clase de educacién no es transformadora, por eso tam-
poco es liberadora y, por la misma razén, tampoco es revolucionaria.

14 P, Freire, op. dt., pp. 73 ss.
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Sélo produce obletos-rependores, aunque sepan tanto comao su genlcd
maestro. P
Para el educando fos demds son ob|etos tal como ¢l mismo es ob-.
jeta. No se. byscan mutuamente para formar un colectivo en el cual
se enriquezean reciprocamente, sino que cada uno ve en el ofro a un
adversario-competidor patencial o real. Objetos, pues, no forman co-
munidad ni deben forjarla. Serig un delito porque se opondrian contra
el sujeto que, como tal, es el Gnico que tiene el derecho de afirmarse
frente a los demds. El si.puede o bien separarlos o bien juntarlos.
Todo depende de él menos una sola cosa, que los objetos-educandos
se rebelen para conquistar aquello de lo.cual han sido privados: ser
comunidad de sujetos. Este acto de rebeldia, por supuesto, es libera-
dor; es wn acto revolucionario. La educacién dentro del marco de
referencia de la sociedad vigente no se puede mefer, por supuesto,
en tales cosas. _ _
"El ejemplo nos ha mostrado cdmo los tojolabales con su préactica
critican la sociedad dominante. A veces la critica se vale de palabras
como las podemos escuchar en una de sus canciones, que reza asf:

. no nos entienden,
no nos respetan.
Su corazédn dice que
no sabemos nada de nada.

. Nuestro idioma
. no lo quieren aprender,
porque ellos
. no respetan nuestra Iengua

Notamos, que en las dos estrofas de la cancién, dos veces se hqbla
del respeto. Esta palabra, obviamente, sefiala, de una manera espe-
cial, el comportamiento que prevalece entre los indios y que hace
falfo en la sociedad dominante, sobre todo en relacién con los tojo-
labales. Los no indigenas, no respetan ni a los tololabales ni a su
lengua. La falta de respeto se hace muy evidente en el trato que
reciben si llegan a la ciudad (es decir, Comitan}, si entran en unc
oficina o una tienda, si van al mercado, etc. La misma falta de respe-



SUJETO OBJETQ. APORTE A LA SOCIOLINGUISTICA 251

o se evidencia, si el representante de alguna oficina visita una co-
munidad tojolabal, El burécrata, por lo general, se porta como. alguien
que si sabe, frente a la gente que no sabe .nada de nada. .El mismo
desprecio se manifiesta también al caltf;car de "dialecto” el idioma
de los indigenas. Es decir, los indios hablan lengua” o solamente
pn dialecto. Séio el espahol se considera idioma. La misma aprecia-
cion se concede, por supuesto, a. las ofras lenguas indosuropeas. Ef
juicio negativo respecto al tojolabal se funda en la pura ignorancia,
perque aparte de algunos agentes de la pastoral y de unos antropé-
logos no hay nadie en la regién que se esfuerce en aprender el idio-
ma tojolabal. Tampoco se ensefda .ni se esfudia. en las escuelas. Por
todas estas razones la cancién dice que “'no respetan nuestra lengua’.
;Ademds, notamos que el respeto requiere que se ponga en préctica.
En el caso concreto se trata de la exigencia de aprender el idioma.
Respetar, pues, no quiere decir admirar algo con palabras bonitas
pero vacias. Los tojolabales no quieren que se les idealice como si
fueran los * ‘buenos salvajes’”, con almas no perjudicadas por los males
de la sociedad de consumo. Lo Gnico que piden es que se les reconozca,
que sean tomados en cuenta. Este es el respeto que se hace concreto,
en conocerlos asi como son, con sus cualidades de hombres de carne
y.hueso que saben amar y cometer delitos. Es notable que el conoci-
miento respetyoso implica conocer/respetar su idioma. Obviamente
existe la conciencia de que su idioma es refiejo fiel de su realidad
sacial. Es la puerta que conduce a vivir y compartir la intersubjetividad.
Es decir, el camino de respeto tanto de ellos como de su idioma, es el
camino de cambiar las relaciones de subordinacién de los objetos a
los sujetos en relaciones de coordinacién de sujetos con sujetos. Por
més de cuatrocientos afios este compromiso no se ha dado, excepto
en casos aislados y contados.
.., Las relaciones sociales que hemos observado entre los tojolabales
er-xlsfen sélo internamente entre ellos; no han podido extenderias. De
hecho, los tojolabales viven en un ambiente donde no sélo no los res-.
petan, sino que se busca “integrarlos”, Esto significa que los indigenas
aumentarian el ndmero de las mayorias de las clases dominadas, de
bos pobres' sin‘voz. Es la integracién en la clase de los *'cbjetos-pacien-
tes”’. Por falta de espacio vamos a chorrarnos la expllcacuon de este
proceso‘de ‘‘integracién social”.



o

252 . CARLOS LENKERSDORF

En cuanio a las relaciones con las cosas no es muy comin que se
mencionen explicitamente. Existe la conviccién de que las plantas cul-
tivadas tienen alma. Por eso hay que respetarlas, porque nos alimen-
tan, nos dan vida. El trabajo principal de los tojolabales, la agricul-
tura, tiene el propésito prioritario de sostener la vida y no la comer-
cializacién de productos. Si existe la venta de productos, pero ésta
desempeiia un papel secundario. Donde la comercializacién ha tra-
tado de ponerse en primer lugar, la vida de la gente ha sufrido.™ Si el
trabajo, pues, se concentra en aquello que sostiene la vida, se entiende
el respeto que las plantas exigen. El mismo respeto requiere que no se
hable en detalle sobre el asunto. Lo importante es, otra vez, que se
ponga en practica. Ademas, se sabe que muchos ladinos de cualquier
color ideolégico se rien de este respeto. Para la mayoria de ellos las
plantas son objetos (comercializables} y, por lo tanto, pueden ser tra-
tadas como tales.

En este contexto, nos ayuda otro ejemplo instructivo que sefiala que
la naturaleza en sus representantes no es objefo manipulable, sino
companiero de didlogo. Es otro sujeto.

Una madrugada un campesino, antes de salir con sus bueyes para
arar la milpa, hablé largo rato con ellos sobre el trabajo duro que
les esperaba tanto a él como a la mancuerna. Consideré necesario
explicarles el trabajo y animarlos, porque los bueyes y el arador iban
a formar un conjunto cuyo éxito dependia del aporte de cada uno
de los tres. La légica implicita de la plética con los bueyes es Io misma
que observamos en el ejemplo del examen,

Muchos ejemplos mas se podrian agregar para subrayar la inter-
subjetividad en las relaciones con las cosas. En su lugar recomendamos
el festimonio elocuente de Rigoberta Menchié, mujer indigena de otra
etnia maya.*

- En conclusién, en las relaciones con personas y cosas observamos la
intersubjetividad que se refleja en la sintaxis tojolabal. La existencia
de esta clase de relaciones es un hecho sorprendente porque se da

15 Alan iRetiere, Nadie desonolla a nadie (San Cristébal de las Casas: INAREMAC, Documento
032-033/V1-86).

3% Elisabeth Burgos, Me Haomo Rigoberta Menchi y asi me nocid la condenda {México: Sigle
XX) Editores, 1985), pp. 80-83. Obsérvesa en este taxto el uso repofido de ''respetar” en relacién
con la naturaleza.

e
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después de siglos, durante los cuales la sociedad dominante ha tratado
de minar y socavar la sociedad indigena. En un estudio socio-étnico
mdés amplio podriamos haber sefialado los esfuerzos realizados para
debilitar la sociedad tojolabal. A pesar del acoso secular, cuyos mé-
todos cambiaban a fravés de los tiempos, los tojolabales han sabido
resistir y conservar las relaciones de intersubjetividad. Nos parece mas
acertado afirmar que precisamente la intersubjetividad, tan marcada
en su vida social y en su relacién con la naturaleza, los ha capacitado
para poder resistir a todos los diversos esfuerzos de desorientacién y
destruccién. He aqui uno si no el fundamento de la fuerza social de la
presencia de los tojolabales y de los demdés pueblos mayas. Incomoda
a la sociedad dominante porque ésta no ha sido capaz de absorberlos.
Se dice que es una lastima que “'estos” tercos indigenas sigan resis-
tiendo y no quieran ser ‘‘como nosotros’. También los consideran la
causa del atraso de la Nacién porque se les considera primitivos, afe-
rrados a tradiciones trasnochadas, apdticos, etcétera, efcétera. La so-
ciedad dominante no se da cuenta que cuatro siglos de resistencia
requieren mucha mas capacidad y fuerza social, politica y cultural
que aquella que las apreciaciones superficiales les quieren conceder. .

En este contexto es importante seialar lo participacién de muchos
indios mayas en el proceso revolucionario guatemalteco. La capacidad
de resistir se estd convirtiendo en fuerza transformadora, en accién.
El aporte de los mayas que representan la mayoria de la nacién vecina
promete la construccién de una sociedad cualitativamente distinta. La
intersubjetividad estd comenzando a reconquistar todo aquello de lo
cual han sido privados y despojados por siglos. La misma intersubje-
tividad no significa regreso al pasado, sino la transformacién de las re-
laciones con personas y cosas en el sentido de que sean mds humanas.
Seguramente el proceso producird muchas sorpresas para todos aque-
llos que consideren a los indios apdticos, atrasados y campesmos tercos
que sblo se aferran a su terrufio.

Con todo lo dicho no sobra agregar que no queremos idealizar ni a
los tojolabales ni a los dermas pueblos mayas. Siendo sujetos pueden
cometer delitos que perjudiquen las relaciones fraternales. Sin entrar
en detalles es notable que en el trato con el infractor no predomine el
castigo {vengativol, sino el esfuerzo de recuperar al delincuente. No se
busca convertirlo en objeto-paciente que, apartado de la sociedad,
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aguante pasivamente el castigo carcelarie, sino que se trata de des-
pertarlo para que participe de nueve en calidad: de sujeto en la cons-
truccion y el -moantenimiento de las reIacuones mfersubwhvas del con-
junto social.al cual pertenece.

Aliora bien, para explicar las relaciones con personas y cosas de
parte de los tojolabales nos ha servido el término de “intersubjetivi-
dad"”, utilizado por Paulo Freire. Para el educador brasilefio esta pala-
bra significa accién dialégica entre sujetos-actores. Se da en la accién
revolucionaria que se propone superar la opresién de parte de sujetos-.
actores con respecfo a objetos-oprimidos.*

Hemos observado que la intersubjetividad existe entre los tojolaba-
les en sus relaciones internas. La sociedad dominante no se ha intere-
sado en aprender de ellos a pesar de la capacidad humanizadora de
las relaciones intersubjetivas y a pesar de un ambiente social en pro-
ceso constante de deshumanizacion de sus relaciones. A nuestro juicio,
no podemos negar que la intersubjetividad cuestiona la sociedad vigen-
te hasta en sus fundamentos. Los indios despreciados sefialan un ca-
mino de superacién sin imponerse. El aprender de y con ellos depende
de nosotros. De todos modos, los indios ‘mayas siguen estando pre-
sentes y han comenzado a moverse con la fuerza social que tratamos
de apuntar. :

Cuestionamientos y consecuencias

Finalmente nos parece que tanto las relaciones con la sociedad y la
naturaleza asi como el idioma de los tojolabdles nos animan no sélo
a cuestionar aquello que suele Hlamarse culiura occidental, sino tam-
bién a pensar en caminos que nos conduzcan en otra direccién. La
posibilidad de relacionarnos mutuamente como sujetos tiene consecuen-
cias politicas, econdmicas, sociales y culturales o |deolog|cas Quisiéra-
mos seleccionar y tocar someramente algunos Pocos puntos que nos
puedan servir para encaminarnos, Con esto queremos también subra-
yar la profundidad del cuestionamiento con el cual los tojolabales/
maycs nos estén confrontando. Hacemos hmcaple en que sdlo se apun-
tan caminos posibles. Aqui no es el Iugar ni disponemos de la capa-

11.p, Freire, op. cit, p. 176. Véase todo el capitule IV del libro,
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cidad de desarrollarlos detalladamente. La elaboracién requiere de la
concientizacion y el trabajo de muchos en forma organizada.

1. ¢Coémo serian las ciencias y tecnologias que no frataran como
objeto subordinado todo aquelio que investiguen?:La intersubjetividad
requiere relaciones de convivencia con la naturaleza en lugar de rela-
ciones de dominacién y explotacién.. La investigacién y el tratamiento
objetivamente llegan a un limite infranqueable:. la diferencia cualita-
tiva entre objeto y sujeto. Si lo investigado y trabajado tecnolégica-
mente es sujefo en relacién con el sujeto-investigador/tecnélogo, se
exige, pues, otra postura tanto del cientifico como del tecnédlogo. La
actitud no.puede ser ya de imparcial/neutral; y lo investigado ya no
se encuentra en una situacidn de objeto manipulable, sino que dos
sujetos se inferrelacionan, se madifican reciprocamente y producirén
una sintesis.que no hubo antes. Porque ambos han entrado en un com-
promiso mutuo de “crear un acuerdo” [si se permite la metéfora del
ambiente sociall que no hubo hasta la fecha. En sintesis, se trata
dsl camino que va de la desobjetivacién a la intersubjetividad.

2, ¢Cémo seria nuestro comportamiento con los demds, ya que son
nuestros hermanos, sujetos-actores? Nos referimos, por ejemplo, a los
problemas del racismo, de la opresién de las clases explotadas, de Ia
relacion norte-sur, del machismo, etcétera. Si los discriminados,. opri-
midos y explotados son sujetos, enfonces la transformacion revolucio-
naria no es sblo un derecho que tienen, sino que es un hecha, a veces
olvidado, que se deriva de la realidad de que son sujetas. Dicho de
otro modo y con palabras altisonantes, lg transformacién revolucio-
naria de situaciones opresivas estriba en el status ontolégico de los
hombres en cuanto sujetos-actores. ;
.-.3. ¢Cémo serian las relaciones econdmicas?, si la mfersub|ehwdad
descollflc_cl_ el asi Jlamado mercado libre porque éste convierte a los
seres humanos en objefos y el sujeto-actor se llama maximacién de
la.ganancia. Se busca, pues, una economia en la cual los hombres con
sus necesidades sean sujetos en lugar de la ganancia y de los ganas
dores para los cuales los demds son meros objetos-pacientés y mani-
pulables (tal vez el contexto exige subrayar lo obvio. Ser sujetos quiere
decir participar en la toma de decisiones; y a causa de esta participa-
cién la economia planificada no es respuesta suficiente para el proble-
ma planteado. Hay que preguntar: ¢planificada por y para quiénes?).
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4. ¢Cdmo serion las escuelas de todos los niveles, si los educadores
ya no fueran los sujetos por excelencia ni los educandos los meros
objetos en los cuales las autoridades magisteriales se viesen afirmadas?
En el contexto de la pedagegia nos podemos referir a dos educadores
que han realizado trabajos pioneros, aunque todavia falta mucho
para que las instancias educativas acepten y pongan en prdctica las
ensefianzas y pautas sefialadas por ellos. Por un lado, tenemos el
Poema pedagégico de Anionio Makarenko.”* E! educador soviético
sefiala.el camino fascinante de la formacién y vida colectiva de jove-
nes que, en nuestra terminolegia, han de conquistar su capacidad de
ser sujetos, El punto de partido es doble: se comienza tanto con la
situacién animica de los educandos como con el fracaso contundente
de todos los esquemas pedagégicos del educador. El proceso pedagé-
gico, expuesto por Makarenko, en términos histérico-poéticos, lo vemos

explicado, por el ofro lado, a nivel teoria, por el educador brasilefio

Paulo Freirs, quien habla del proceso pedagégico entre educandds-
educadores.y educadores-educandos. Es decir, cada maestro es, simul-
tdneamente, alumno y viceversa. Todos los papds experimentados sa-
ben que no tienen sélo la responsabilidad de educar a sus hijos, sino
también la otra de aprender mucho de los mismos. La educacién, pues,
es un proceso que se realiza en dos direcciones: de los maestros hacia
los alumnos y viceversa. Con esto se explica por qué muchas instancias
de educacién tienen ciertas reservas de poner en practica las sugeren-
cias de Freire, porque se les mueve el piso o todas las autoridades
magisteriales impositivas. Freire, por supuesto, habla de la intersubje-
tividad que se realiza en el proceso educativo que si es revolucionario;
porque hasta los maestros tienen que convertirse en maestros-alumnos
para conquistar junto con los alumnos-maestros relaciones humanas
en las cuales todos son sujetos-actores en un marco de referencia socia!
nuevo. Con razén Freire se refiere, en la exposicién de su teoria, a la
aflrmcmon de Carlos Marx que dice en su tercera Tesis sobre Feuer-
bach que . . .el educador mismo necesita ser educado’.*®

5. Finalmente nos queremos referir a la Iglesia por la razén siguien-
te. Ella llegd junto con los conquistadores. Evangelizé y pacificé a los

18 Mosc: Editorial - Progreso,

% Paulo Freire, La Importonicia de fesr y el proceso de liheracién [México: Sigle XXI Editores,
1986}, pp. 23-46,
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indios y se establecié bajo la sombra protectora de las armas y de
las leyes de la Corona espafola. La misién que ha realizado por varios
siglos dificilmente se puede considerar ejemplar y conforme a la obra
del Nazareno. El cuestionamiento que nos parece necesario surge de
la infersubjetividad de los tojolabales; relaciones que a juzgar por los
datos linguisticos no son producto de la evangelizacién, sino que ante-
ceden a la Conquista.

Ahora bien, los tojolabales son profundamente religiosos. La ma-
yoria de ellos es catélica. Han integrado la intersubijetividad en su vida
cristiana (o viceversal. A partir de esta realidad sabemos que los tojo-
labales tratan a los demds como sujetos. Esto implica, como ya lo sabe-
mos también, respeto y ayuda mutua, buscar acuerdos y consenso,
es decir, confiar en la palabra de los demés. He aqui el problema. Las
palabras de-los europeos no eran de confiar. La historia de las rela-
ciones entre indigenas y europeos con sus herederos se puede sintetizar
en las palabras de los indios de la regidn que hoy dia se llama Estados
Unidos. Es la “historia de los tratados rotos’'. Esta diferencia, digamos
“cultural(?)”, entre europeos y. autéctonos, proporciona una de las ex-
plicaciones fundamentales del por qué los indios fueren vencidos. La
intersubjetividad humana tuvo que rendirse frente a la objetivacién es-
clavizante y engaiadora. En relacién con los europeos, pues, la inter-
subjetividad fracasé. Cedié el terreno a una falta de confianza secular.
Entendemos la razén de esta actitud. Tode esto, sin .embargo, no dio
ol traste con la intersubjetividad; ésta sigue muy viva en las relaciones
internas. Nos toca preguntar ahora: ¢Qué significa la prdctica actual
de la intersubjetividad en un contexto cristiono?

No fenemos que repetir la envergadura del significado de la inter-
subjetividad en cudnto a relaciones humanas. Sin la menor reserva
afirmamos que al tratar a los demds como sujetos, los tojolabales viven
aquello que sintetiza todo el evangelio en las palabras de Jesucristo:
“. . .lo que hicieron con alguno de estos mis hermanos mds peguefios,
lo hicieron conmigo” (véase Mateo 25,31-46). Es decir, encuentran a
Dios y conviven con él donde él se manifiesta, entre aquellos que él
considera sus hermanos més pequenos. La intersubijetividad, entonces,
quiere decir comportarse como hermano con hermanos.

Dios en su encarnacién continua estd incluido en la intersubjetivi-
dad. No encontramos entre ellos al Dios ensalzado en estructuras ma-



258 " CARLOS LENKERSDORF ©  *

jeéstuosas;, sean de piedras como las catedrales, universidades’ pontifi-
cias u obras pias del asistencialismo, sean de pensamientos como los
sistemas doctrinales, teoldgicos o magisteriales, sean de ofra indole.
En toda esta clase de manifestaciones superlativas se presupone que
Dios es el sujeto por excelencia. ¢Pero de veras es asi? ¢No han estas
manifestaciones convertido a Dios en objeto, por ensalzado que lo
presenten? ¢No es asi que estas manifestdciones majestuosas son ob-
jetivaciones, hechas por el sujeto humano? ¢No estdn "objetivando”” a
Dios, 'y, pot-eso, lo hacen dependiente de aquello que los: sujetos hu-
marios.le permiten o le-encargan ser? Las experiencias de un Leonardo
Boff y todas las demés victimas del Santo Oficio y sus herederos, ‘a
nuestro juicio, corroboran la conversién de Dios en objeto de parte de
responsables eclesidsticos. ¢No surge, pues, la necesidad de "'desobije-
tivar” a Dios? Porque en las objetivaciones grandiosas que de él- se
hacen, dificilmente encontramos a aquel que se hizo hombre entre los
de abajo. Entre los pobres y oprimidos si se experimenta el misterio
tremendo que nos hace temblar. Porque la trascendencia radical de
Dios se manifiesta de manera tal que nos recibe como a hermanos; y
espera que seamos hermanos de aquellos que han sido considerados
objetos despreciables, ‘gente sin razén", la escoria de la sociedad.

‘En fin, .no sdlo encontramos las *‘semillas del Verbo" entre los tojo-
labales, sino al Dios desobjetivado, vivo en Jesucristo que cuestiond
y avergienza a los orgullosos, poderosos y soberbios. Dicho de otro
modo, desde los tojolabales que estdn abajo, Dios cuestiona a una
iglesia triunfante, occidentalizada y eurocéntrica, poderosa, soberbia,
lmponente y socia de |6s pudientes.

En conclusién,- las implicaciones y consecuencias que se deducen de
la intersubjetividad son mdltiples, complejos, profundas e inquietantes
Y se podrian ampliar. Las indicaciones dadas, por pocas y sumarias
que hayan sido, nos parecen suficientes para inquietarnos. Encontra-
mos en el patrimonic nacional autéctono und riqueza humana y hu-
manizadora que, hasta la fecha, no ha recibido la atencién y el respetd
que, en nuestra opinidn, merece. Y no sélo este, sino que nos hace
falta en Ia crisis que hoy esfamos vnvzendo. ‘
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